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STOLICA APOSTOLSKA

Benedykt XVI

Oredzie Benedykta XVI na Swiatowy Dzien Chorego
Drodzy bracia i siostry,

Z okazji przypadajacego 11 lutego, we wspomnienie
liturgiczne Matki Bozej z Lourdes Swiatowego Dnia Chorego
wspdlnoty diecezjalne zgromadza sie wokot swych biskupéw na
modlitwe, by zastanowic sie i podja¢ inicjatywy uwrazliwiajace na
rzeczywisto$¢ cierpienia. Obchodzony obecnie Rok sw. Pawtla daje
nam stosowng okazje, by wraz z apostotem Pawlem rozwazy¢ fakt,
ze: ,jak obfituja w nas cierpienia Chrystusa, tak tez wielkiej
doznajemy przez Chrystusa pociechy” (2 Kor 1,5). Duchowa
facznos¢ z Lourdes przywodzi nam ponadto na mysl macierzynska
troske Matki Jezusa o braci swego Syna, , pielgrzymujacymi jeszcze i
narazonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopoki nie zostana
doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny” (Lumen gentium, 62).

W biezacym roku uwage nasza kierujemy szczegolnie ku
dzieciom, stworzeniom najstabszym i bezbronnym, a pos$rod nich ku
dzieciom chorym i cierpigcym. Sg wsrdd nich male istoty ludzkie,
noszace w swym ciele skutki choréb wywotujacych kalectwo, a
takze te, walczace z chorobami ciagle jeszcze nieuleczalnymi,
pomimo postepu medycyny oraz pomocy wybitnych naukowcow i
pracownikoéw stuzby zdrowia. Sg dzieci zranione na ciele i duszy
wskutek konfliktow i wojen oraz niewinne ofiary nienawisci
bezmyslnych o0so6b dorostych. Sa ,dzieci ulicy” pozbawione
rodzinnego ciepta i pozostawione samym sobie, a takze nieletni
zbezczeszczeni przez ludzi niegodziwych, gwalcacych ich
niewinno$¢, powodujacych w nich uraz psychiczny, ktéra naznaczy
je na cale zycie. Nie mozemy tez zapomnie¢ o niezliczonej rzeszy
nieletnich umierajacych z pragnienia, glodu, braku opieki lekarskiej,
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jak tez o matych wygnancach i uchodzcach ze swej ziemi, ktérzy
wraz z rodzicami szukajg lepszych warunkow zycia. Wszystkie te
dzieci podnosza niemy krzyk bolu, odwotujacy si¢ do naszych
sumien jako ludzi i jako wierzacych.

Wspolnota chrzescijariska, nie mogac pozosta¢ obojetna
wobec tak dramatycznych sytuacji, poczuwa si¢ do przemoznego
obowiazku interwencji. Ko$ciét bowiem, jak napisalem w encyklice
,Deus Caritas est” — ,jest rodzing Boza w swiecie. W tej rodzinie nie
powinno by¢ nikogo, kto cierpialby z powodu braku tego, co
konieczne” (25,b). Pragne wigc, aby takze Swiatowy Dzieri Chorego
stwarzal wspolnotom parafialnym i diecezjalnym okazje do
pelniejszego uswiadomienia sobie, Ze sa ,,rodzing Boza” i zachecat je
do uwidaczniania we wioskach, dzielnicach i w miastach milosci
Pana, ktdra wymaga, ,aby w Kosciele jako rodzinie zaden z jej
cztonkéw nie cierpiat, gdy jest w potrzebie” (tamze). Swiadectwo
milodci stanowi cze$¢ zycia kazdej wspodlnoty chrzescijaniskie;.
Kosciot od samego poczatku przekladal zasady ewangeliczne na
konkretne gesty, jak o tym czytamy w Dziejach Apostolskich. Dzis,
zwazywszy na zmienione warunki opieki lekarskiej, odczuwana jest
potrzeba jeszcze $ciSlejszej wspotpracy miedzy pracownikami
stuzby zdrowia dzialajacymi w réznych instytucjach zdrowotnych a
obecnymi na danym obszarze wspodlnotami koscielnymi. W tej
perspektywie znajduje pelne potwierdzenie warto$¢ pewnej
instytucji zwigzanej ze Stolica Apostolska, jaka jest Szpital
Pediatryczny Dzieciatka Jezus, obchodzacy w tym roku 140-lecie
istnienia.

Ale chodzi o co$ wigcej. Poniewaz chore dziecko nalezy do
rodziny, ktora dzieli jego cierpienia, czesto znoszac wielkie
niedogodnosci i trudy, wspolnoty chrzescijaniskie musza takze
poczuwac sie do pomagania rodzinom dotknietym choroba syna lub
corki. Za przyktadem Milosiernego Samarytanina potrzebni sa ci,
ktorzy pochylaja si¢ nad osobami tak ciezko doswiadczanymi i
potrzebne jest wspieranie ich konkretna solidarnoscia. W ten sposéb
przyjecie i dzielenie cierpienia przeklada si¢ na uzyteczne wsparcie
dla rodzin chorych dzieci, tworzac wsrod nich klimat pogody i
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nadziei, aby odczuwaly one wokot siebie obecno$¢ szerszej rodziny
braci i siéstr w Chrystusie. Wspdtczucie Jezusa dla ptaczu wdowy z
Nain (por tk 7,12-17) i btagalnej modlitwy Jaira (por tk 8,41-56)
stanowig miedzy innymi niektdre pozyteczne punkty odniesienia,
aby uczy¢ sie udzialu w chwilach udrek fizycznych i moralnych tak
wielu doswiadczanych rodzin. Wszystko to zaklada mitos¢
bezinteresowna i hojna, odzwierciedlenie i znak mitosiernej mitosci
Boga, ktdry nigdy nie porzuca swoich dzieci w godzinie proby, lecz
nieustannie dostarcza im niezwyklej mocy serca i umystu, by mogty
odpowiednio stawi¢ czota trudno$ciom zycia.

Codzienne poswiecenie i nieustanne zaangazowanie w
stuzbie chorych dzieci stanowig wymowne swiadectwo umilowania
ludzkiego zZycia, zwlaszcza zycia osob stabych i catkowicie
uzaleznionych od innych. Z calag moca trzeba mianowicie
potwierdzi¢ bezwzgledna i najwyzsza godnos¢ kazdego ludzkiego
zycia. Z uplywem czasu nie zmienia si¢ nauczanie nieustannie
gloszone przez Koscidt, ze ludzkie zycie jest piekne i nalezy je
przezywac w pelni takze wtedy, gdy jest stabe i otoczone tajemnica
cierpienia. Nasz wzrok powinnismy skierowac ku Ukrzyzowanemu
Jezusowi: umierajac na Krzyzu chcial On dzieli¢ cierpienie calej
ludzkosci. W Jego cierpieniu w imi¢ milo$ci dostrzegamy najwyzszy
wspotudziat w bdlu chorych malenstw i ich rodzicow. Mo;
czcigodny poprzednik, Jan Pawel II, ktéry zwlaszcza u schylku
swego zycia dal wspanialy przyklad cierpliwego przyjmowania
cierpienia napisatl: ,Na Krzyzu znajduje sie «Odkupiciel cztowieka»,
Czlowiek bolesci, ktéry przyjat na siebie cierpienia fizyczne i
moralne ludzi wszystkich czasow, aby w mitosci mogli odnalezé
zbawczy sens swych cierpien i wartosciowe odpowiedzi na
wszystkie swe pytania” (31).

Pragne wyrazi¢ swe uznanie i zachete organizacjom
miedzynarodowym i krajowym, troszczacym si¢ o chore dzieci,
zwlaszcza w krajach ubogich i ktore wielkodusznie, z poswieceniem
wnosza swoj wklad w zapewnienie im wlasciwej i serdecznej opieki.
Kieruje jednocze$nie stosowny apel do odpowiedzialnych
poszczegdlnych panstw, aby zwiekszano ochrone prawna i srodki
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na rzecz chorych dzieci i ich rodzin. Zawsze, a tym bardziej gdy w
gre wchodzi zycie dzieci, Koscidt ze swej strony gotow jest do
szczerej wspOlpracy dazac do przeksztalcenia catej cywilizagji
ludzkiej w ,,cywilizacje mitosci” (por. Salvifici doloris, 30).

Na koniec chcialbym wyrazi¢ duchowa bliskos¢ z wami
wszystkimi, drodzy bracia i siostry cierpiacy z powodu wszelkich
chorob. Serdecznie pozdrawiam tych, ktorzy wam pomagaja:
biskupdw, kaptandw, osoby konsekrowane, pracownikow stuzby
zdrowia, wolontariuszy i tych wszystkich, ktérzy z mitoscig
poswiecaja sie leczeniu i lagodzeniu cierpienn osob dotknietych
choroba. Szczegdlne pozdrowienie kieruje do was, drogie dzieci
chore i cierpigce: papiez obejmuje was ojcowska mitoscia, wraz z
waszymi rodzicami i rodzinami i zapewnia was o szczegolnej
pamieci w modlitwie, zachecajac was do ufania w macierzynska
pomoc Niepokalanej Maryi Panny. RozmyslaliSmy o niej raz jeszcze
podczas Swiat Bozego Narodzenia, gdy z radoscia obejmowata w
ramionach Syna Bozego, ktory stal si¢ Dziecigtkiem. Przyzywajac
nad wami i kazdym chorym macierzynskiej opieki Najswietszej
Dziewicy, Uzdrowienia Chorych, wszystkim z serca udzielam
specjalnego Apostolskiego Blogostawienstwa.

Watykan, 2 lutego 2009
Papiez Benedykt XVI




Oredzie Benedykta XVI na Wielki Post 2009
Drodzy bracia i siostry!

Na poczatku Wielkiego Postu, ktory jest droga intensywnego
przygotowania duchowego, Liturgia zacheca nas do trzech praktyk
pokutnych, bardzo bliskich biblijnej i chrzescijanskiej tradycji —
modlitwy, jalmuzny i postu - abySmy jak najlepiej mogli
przygotowaé sie do obchodéw Swiat Wielkanocy i do$wiadczy¢
mocy Boga, ktory —jak bedziemy stucha¢ podczas Wigilii Paschalnej
- “oddala zbrodnie, z przewin obmywa, przywraca niewinnosc¢
upadlym, a rado$¢ smutnym, rozprasza nienawis¢, usposabia do
zgody i ugina potegi” (Exultet).

W tradycyjnym Oredziu na Wielki Post, chciatbym w tym roku w
szczegoOlny sposob rozwazy¢ warto$¢ i sens postu. Wielki Post
bowiem przywodzi na mys$l 40-dniowy post, jaki Pan odbyt na
pustyni przed rozpoczeciem swojej publicznej dziatalnosci. W
Ewangelii czytamy: “Wtedy Duch wyprowadzit Jezusa na pustynie,
aby byl kuszony przez diabta. A gdy przeposcit czterdziesci dni i
czterdziesci nocy, odczul w koncu gtéd” (Mt 4, 1-2). Podobnie jak
Mojzesz przed otrzymaniem Tablic Dekalogu (por. Wj 34, 28),
podobnie jak Eliasz zanim spotkat Boga na gdérze Horeb (por. 1 Krl
19, 8), tak i Jezus modlac si¢ i poszczac przygotowywat sie¢ do swojej
misji, ktorej poczatkiem bylo trudne starcie z kusicielem.

Mozemy sobie zadac¢ pytanie, jaka wartosc i jaki sens ma dla nas,
chrzescijan, rezygnacja z czego$, co samo w sobie jest dobre i
pozwala nam zy¢. Pismo Swiete i cata chrzeécijariska tradycja ucza,
ze post pomaga unika¢ grzechu i tego wszystkiego, co do niego
prowadzi. Dlatego tez w historii zbawienia wielokrotnie
odnajdujemy zachete, by poscié. Juz na pierwszych stronicach Pisma
Swietego Bog nakazuje cztowiekowi, by nie jadt owocu zakazanego:
“Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywac¢ wedlug
upodobania; ale z drzewa poznania dobra i ztego nie wolno ci jes¢,
bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2, 16-17).
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Komentujac Bozy nakaz, $w. Bazyli zauwaza, Zze “post zostat
nakazany w Raju”, a “pierwsze takie polecenie zostalo wydane
Adamowi”. I konczy tak: “zakaz »nie wolno ci jes¢« jest zatem
prawem postu i wstrzemiezliwosci” (por. Sermo de jejunio: PG 31,
163, 98). Zwazywszy na to, Ze wszyscy jesteSmy obcigzeni grzechem
i jego konsekwencjami, post jest nam dany jako srodek pozwalajacy
odnowi¢ przyjazn z Bogiem. Tak uczynit Ezdrasz przed powrotem
do Ziemi Obiecanej z wygnania, zachecajac zgromadzony lud do
postu, “bysmy si¢ umartwili — mowi - przed Bogiem naszym” (Ezd
8, 21). Wszechmocny wystuchat ich modlitwy oraz zapewnit swoja
przychylnos¢ i opieke. Podobnie zachowali si¢ mieszkaricy Niniwy,
ktorzy postuchali Jonaszowego wezwania do pokuty i na znak
szczerosci oglosili post, mowigc: “Kto wie, moze si¢ odwrdci i
ulituje Bdg, odstapi od zapalczywosci swego gniewu, a nie
zginiemy?” (Jon 3, 9). Rowniez wtedy Bog wejrzal na ich czyny i ich
oszczedzit.

W Nowym Testamencie Jezus ukazuje gleboka przyczyne postu,
pietnujac zachowanie faryzeuszy, ktérzy skrupulatnie przestrzegali
nakazow prawa, choc¢ ich serca byly od Boga daleko. Prawdziwy
post, powtarza w innym jeszcze momencie Boski Nauczyciel, to
wypelnianie woli Ojca Niebieskiego, ktory “widzi w ukryciu i odda
tobie” (Mt 6, 18). On sam daje tego przyklad odpowiadajac
szatanowi, po 40 dniach spedzonych na pustyni, ze “nie samym
chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust
Bozych” (Mt 4, 4). Celem prawdziwego postu jest zatem spozywanie
“prawdziwego pokarmu”, ktérym jest pelnienie woli Ojca (por. J 4,
34). Skoro wiec Adam nie postuchat nakazu Boga, by “nie spozywac
owocu z drzewa poznania dobra i zlego”, czlowiek wierzacy
poprzez post pragnie z pokora zawierzy¢ sie¢ Bogu, ufajac w Jego
dobro¢ i milosierdzie.

Praktyka postu byla bardzo rozpowszechniona we wspdlnocie
pierwszych chrzescijan (por. Dz 13, 3; 14, 22; 27, 21; 2 Kor 6, 5).
Rowniez Ojcowie Kosciota méwia o mocy postu, ktora chroni przed
grzechem, ttumi pragnienia “starego Adama” i przeciera w sercach
ludzi wierzacych droge ku Bogu. Post jest takze czesta praktyka
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$wietych wszystkich epok i przez nich zalecana. Sw. Piotr
Chryzolog napisal: “Dusza modlitwy jest post, a zyciem postu
milosierdzie. Kto si¢ wigc modli, niech posci, a kto posci, niech
spetnia uczynki mitosierdzia, niech wystucha proszacego, ktory chce
by¢ styszany. W ten sposob otwiera dla siebie uszy Boga, ktory
nigdy sie nie zamyka na glos blagajacego” (Kazanie 43: PL 52,
320.332).

Wydaje sie, ze w obecnych czasach zmniejszylo si¢ nieco
znaczenie duchowe praktyki postu, a stala si¢ ona raczej - w
kulturze = zdominowanej  przez  poszukiwanie  dobrobytu
materialnego - $rodkiem terapeutycznym wspomagajacym
pielegnacje wlasnego ciala. Poszczenie stuzy oczywiscie dobrej
kondydji fizycznej, ale dla ludzi wierzacych stanowi w pierwszej
kolejnosci  “terapi¢” pomagajaca leczy¢ to wszystko, co
uniemozliwia wypelnianie woli Boga. W Konstytucji Apostolskiej
Paenitemini z 1966 r., Stuga Bozy Pawet VI stwierdzil, ze nalezy
postrzega¢ post w kontekscie powotania kazdego chrzescijanina,
ktory “nie dla siebie (...) zy¢ winien, ale dla Boga, ktory go umitowat
i za niego wydal samego siebie, zy¢ tez winien dla braci” (por.
Rozdz. I). Wielki Post méglby by¢ dobra okazja do przypomnienia
sobie zasad zawartych w cytowanej Konstytucji Apostolskiej,
podnoszac tym samym warto$¢ autentycznego i niezmiennego
znaczenia tej pradawnej praktyki pokutnej, ktéra moze nam pomoc
zadac¢ $mier¢ naszemu egoizmowi i otworzy¢ serce na mitos¢ Boga i
blizniego, co stanowi pierwsze i najwazniejsze przykazanie nowego
Prawa, a zarazem kompendium catej Ewangelii (por. Mt 22, 34-40).

Skrupulatne przestrzeganie postu przyczynia si¢ ponadto do
nadania osobie — jej ciatu i duszy — spdjnosci, co pomaga jej unikac
grzechu i wzrastaé w zazyloéci z Bogiem. Sw. Augustyn, ktéry
dobrze znat wlasne zte sklonnosci i nazywal je “wezltem
zawiklanym i splatanym” (Wyznania, II, 10.18), w traktacie o
“Uzytecznosci postu” pisat: “Zadaje sobie wielkie udreki, aby On mi
przebaczyl, sam siebie karze, aby On mi pomogt, by znalazt we
mnie upodobanie, by zazna¢ Jego stodyczy” (Sermo 400, 3, 3: PL 40,
708). Odmawianie sobie pokarmu materialnego, ktéry zywi ciato,
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umacnia wewnetrzng gotowos¢ do stuchania Chrystusa i zywienia
si¢ Jego zbawczym stowem. Przez post i modlitwe pozwalamy, by
On przychodzit i by zaspokajal najwiekszy gldd, jakiego
doswiadczamy w naszym wnetrzu: gtdéd i pragnienie Boga.

Jednoczesnie post pomaga nam uswiadomic¢ sobie, w jakiej
sytuacji zyje wielu naszych braci. W Pierwszym Liscie $w. Jan
napomina: “Jesliby ktos posiadal majetnosc tego swiata i widzial, ze
brat jego cierpi niedostatek, a zamknat przed nim swe serce, jak
moze trwac¢ w nim mitos¢ Boga?” (3, 17). Dobrowolny post pomaga
nam nasladowac styl Dobrego Samarytanina, ktory pochyla sie nad
cierpigcym bratem i spieszy mu z pomoca (por. Enc. Deus caritas
est, 15). Nasz wolny wybor, jakim jest rezygnacja z czegos, aby
pomdc  innym, w konkretny sposob pokazuje, ze blizni
przezywajacy trudnosci nie jest nam obcy. Wiasnie po to, by
pobudzi¢ do zachowania takiej nacechowanej otwartoscia i
wrazliwoscia postawy wobec braci, zachecam parafie i wszystkie
inne wspdlnoty, zeby w okresie Wielkiego Postu wierni czesciej
praktykowali post, indywidualnie i wspdlnotowo, oddajac sie
ponadto stluchaniu Stowa Bozego, modlitwie i uczynkom
mitosierdzia. Taki wtasnie byl, od poczatku, styl zycia
chrzescijanskiej wspolnoty, w ktdrej organizowano specjalne zbidrki
(por. 2 Kor 8-9; Rz 15, 25-27), a wierni byli zachecani do oddawania
biednym tego, co dzieki postowi udato si¢ odlozy¢ (por. Didascalia
Ap., V, 20,18). Takze dzi$ nalezy na nowo odkrywac te praktyke i do
niej zacheca¢, przede wszystkim podczas liturgicznego okresu
Wielkiego Postu.

Z tego, co powiedziatem, jasno wynika, Zze post jest wartosciowa
praktyka ascetyczna, duchowa bronia w walce z wszelkim
mozliwym, nieuporzadkowanym przywigzaniem do nas samych.
Dobrowolna rezygnacja z przyjemnosci, jaka jest jedzenie, i z innych
dobr materialnych pomaga uczniowi Chrystusa panowaé¢ nad
innymi rodzajami glodu ostabionej grzechem pierworodnym
natury, ktorego negatywne skutki odbijaja si¢ na catej osobowosci
czlowieka. Do tego tez zacheca starozytny liturgiczny hymn
wielkopostny: "Utamur ergo parcius, / verbis, cibis et potibus, /
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somno, iocis et arctius / perstemus in custodia - Ten czas przezyjmy
w skupieniu, krotsze niech beda rozmowy, skromniejsze nasze
positki, wigcej czuwania”.

Drodzy bracia i siostry, jak widzimy, post ostatecznie pomaga
kazdemu z nas — jak pisal Stuga Bozy Papiez Jan Pawel II — w
czynieniu z siebie catkowitego daru dla Boga (por. Enc. Veritatis
splendor, 21). Niech zatem Wielki Post postuzy kazdej rodzinie i
kazdej chrzescijaniskiej wspolnocie do oddalenia wszystkiego, co
rozprasza ducha, i poglebienia tego, co karmi dusze otwierajac ja na
mito$¢ Boga i blizniego. Mysle szczegoélnie o intensywniejszej
modlitwie, lectio divina, czestszym przystepowaniu do Sakramentu
Pojednania oraz aktywnym uczestniczeniu w Eucharystii, a przede
wszystkim w niedzielnej Mszy $w. Z takim wewnetrznym
nastawieniem wejdzmy w pokutny klimat Wielkiego Postu. Niech
nam towarzyszy Blogostawiona Dziewica Maryja, Causa nostrae
laetitiae, i niech nas wspiera w trudzie wyzwalania serc naszych z
niewoli grzechu, by coraz bardziej stawaly sie “zywym
tabernakulum Boga”. Z tymi zyczeniami zapewniam o modlitwie,
aby kazdy wierzacy i kazda koscielna wspdlnota z pozytkiem szli
wielkopostng droga, i z serca udzielam wszystkim Apostolskiego
Blogostawienstwa.

Watykan, 11 grudnia 2008
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EPISKOPAT POLSKI

Sw. Pawel — Stuga i Apostol Stowa Bozego - List Pasterski
Episkopatu Polski na Swieto Nawrocenia sw. Pawla
Apostola w niedziela 25 stycznia 2009 r.

W catym Kosciele przezywamy Rok Sw. Pawla. Aby
obchody jubileuszu przyniosty obfite owoce duchowe, konieczne
jest pelniejsze poznanie osoby i apostolskiego dzieta sw. Pawla oraz
podjecie konkretnych zadan, ktére pozwola nam odpowiedzie¢ na
mitos$¢ Boga objawiong w Jezusie Chrystusie z podobna gorliwoscia,
jaka cechowata Apostola Narodow. Zatem w dniu Swieta
Nawrdcenia Swietego Pawta spdjrzmy na jego i nasze zycie, na jego
i nasze zadania ewangelizacyjne.

1. Droga do nawrdcenia

Szawel pochodzil z Tarsu, byt Izraelita z pokolenia
Beniamina, a rdéwnoczesnie posiadat obywatelstwo rzymskie.
Urodzit si¢ okoto dsmego roku po Chrystusie, prawdopodobnie w
zamoznej rodzinie, ktéra zapewnila mu staranne wyksztatcenie.
Gleboko religijni rodzice byli dla Szawta pierwszymi nauczycielami
wiary, ktora ksztattowata sie w oparciu o stowo Boze. Poniewaz od
samego poczatku swojej nauki Szawel odznaczal si¢ niezwykla
inteligencja, rodzice postanowili wysta¢ go do Jerozolimy, aby
poglebiat swojaq wiedze u boku stawnego w tamtym czasie Rabbiego
Gamaliela. Z czasem nie tylko poznat Prawo i Prorokow, 6wczesna
teologie tekstow biblijnych, a takze sposdb ich interpretacji, lecz stat
si¢ rowniez gorliwym wyznawca i obronica wiary w jedynego Boga.
Opacznie pojmujac faryzejska gorliwos¢, ,Szawet niszczyt Kosciol,
wchodzac do domow porywal mezczyzn ikobiety i wtracat do
wiezienia” — jak o tym czytamy w Dziejach Apostolskich (Dz 8,3).
Jednym z pierwszych meczennikéw za wiare w Jezusa Chrystusa,
byl diakon Szczepan. Przy jego kamienowaniu — jako oficjalny
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przedstawiciel wladz zydowskich — obecny byt takze Szawet, ktory
zgadzal si¢ na zabicie diakona (por. Dz 8,1).

W podrézy do najwigkszego i najstarszego miasta w Syrii,
Damaszku, ktorej celem bylo dalsze przesladowanie uczniow
Chrystusa, przed Szawlem stanat nieoczekiwanie
Zmartwychwstaly, ktory przedstawil mu sie stowami: ,Ja jestem
Jezus, ktoérego ty przesladujesz” (Dz 9,5). Po tym wydarzeniu, w
zyciu Szawla nastgpily niezwykle i decydujace dla jego zycia
wydarzenia, ktére ostatecznie doprowadzily go do nawrdcenia —
miedzy innymi na trzy dni stracit wzrok. Dzigki posrednictwu
chrzescijanina o imieniu Ananiasz odzyskat zdolno$¢ widzenia:
~jakby tuski spadly z jego oczu” (Dz 9,18). Szawet uwierzyt w Jezusa
i,zostat ochrzczony” (Dz 9,18). Doswiadczywszy taski nawrocenia i
apostolskiego powotania, odmienil swoje zycie — z przesladowcy
chrzescijan stal si¢ gorliwym glosicielem Ewangelii i krzyza
Chrystusowego, ktory ,glupstwem jest dla tych, co ida na
zatracenie, mocq Boza zas dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia”
(I Kor 1,18). W swoich listach wielokrotnie przypominat, ze
nawrocenie jest taska, oraz ze zaklada wysilek nawroconego, by
porzucil zle postepowanie i wszedl na droge prawosci. Z nauczania
$w. Pawla wynika, Zze nawrodcenie, rozumiane jako proces, ma
zawsze dwa wymiary: negatywny — odwrdcenie si¢ od zla i
pozytywny — zwrdcenie si¢ ku dobru. Chrzescijanin musi porzucic¢
starego czlowieka, a przyoblec si¢ w nowego na miare samego
Chrystusa (por. Ef 4,22-24). Bo na tym polega tajemnica i istota zycia
chrzescijanskiego — kazdy ochrzczony i bierzmowany powinien na
drodze wiernosci powotaniu upodabnia¢ si¢ do Chrystusa, Syna
Bozego.

2. ,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii”

Spotkanie ze Zmartwychwstalym bylo punktem zwrotnym
w zyciu $w. Pawla. Byto nim réwniez przyjecie przez Pawla we
wspolnocie Kosciota chrztu i daru Ducha Swietego. Otrzymane dary
staly sie duchowgq sita, dzigki ktérej Pawel natychmiast wyruszyt, by
glosi¢ Dobra Nowine o Jezusie, jedynym Zbawicielu czlowieka (por.
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Ga 1,15n.). Tym samym odpowiedzial na wezwanie Jezusa,
skierowane do apostoléw: ,Idzcie na caty swiat i gloscie Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15). Sw. Pawel uznawat gloszenie
Dobrej Nowiny za najwazniejsze zadanie ucznia Jezusa. Mowik:
,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9,16). Apostot miat
$wiadomos¢, ze nawrdcenie jest faska, dang cztowiekowi dla innych,
dla wspolnoty Kosciota. Kto si¢ nawrdcil, powinien dzieli¢ sie
otrzymanym darem nowego zycia. Pawel czynil to, gloszac zZe
Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty Jezus jest Panem (por. Rz 10,9).
Do gloszenia stowa Bozego i jednoczesnie karmienia si¢ nim
Apostol wzywal wszystkich swoich ucznidow. Piszac do biskupa
Efezu Tymoteusza, pouczat i zachecat go, by byt wzorem , w mowie,
w obejsciu, w milosci, w wierze, w czystosci!” (1 Tm 4,12), ale w
sposOb szczegélny, aby przykladat sie ,do czytania, zachecania,
nauki” (1 Tm 4,13). To bowiem czyniac, i siebie samego zbawi, i
tych, ktérzy beda go stuchac (por. 1 Tm 4,16).

Wzywajac do takiego dzialania, Pawel wskazywal, ze
fundamentem nauczania i wszelkiego dobrego czynu jest stowo
Boze. Tylko ono moze ,nauczy¢ madrosci wiodacej ku zbawieniu
przez wiare w Chrystusie Jezusie” (2 Tm 3,15). Z cala moca
podkreslat, iz ,,wszelkie Pismo od Boga natchnione jest i pozyteczne
do nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do ksztatcenia w
sprawiedliwosci - aby czlowiek Bozy byl doskonaty,
przysposobiony do kazdego dobrego czynu” (2 Tm 3,16). Gloszenie
stowa wymaga prorockiego zapalu, entuzjazmu i odwagi:
,Zaklinam ci¢ wobec Boga i Chrystusa Jezusa, ktory bedzie sadzit
zywych i umartych, i na Jego pojawienie sig, i na Jego krdlestwo:
glos nauke, nastawaj w pore, nie w pore, w razie potrzeby wykaz
btad, poucz, podnies na duchu z calg cierpliwoscig, ilekro¢
nauczasz. Czuwaj we wszystkim, zno$ trudy, wykonaj dzieto
ewangelisty, spelnij swe postugiwanie!” (2 Tm 4,1-2.5).

Umitowani w Panu Bracia i Siostry!

Swieci nie przemijaja, $wieci pragna naszej $wietoéci. Pawet
wyrazil to pragnienie w stowach: ,Badzcie nasladowcami moimi,
tak jak ja jestem nasladowca Chrystusa” (1 Kor 11,1) oraz ,Czyncie

14




to, czego si¢ nauczyliScie, co przejeliScie, co ustyszeliscie i co
zobaczyliScie u mnie, a Bog pokoju bedzie z wami” (Flp 4,9) W
duchu tych wezwan zwracamy si¢ z apelem do Was, byscie w
trwajacym Roku sw. Pawla czeSciej siegali po Biblie i z wigkszym
zaangazowaniem czytali oraz stuchali stowa, ktére Bog do was
kieruje. Wszystkich wiernych zachecamy do wspolnotowego i
indywidualnego czytania i rozwazania stowa Bozego. Pigknym i
owocnym zwyczajem bytaby lektura Pisma Swietego w gronie
rodziny. Dzigki niej stowo Boze staloby si¢ zaczynem duchowej
przemiany rodzin, zwlaszcza tych, ktore potrzebuja Swiatta, by
rozwigzac trapigce je problemy, by odpowiedzie¢ na nurtujace
pytania i wskazac droge postepowania.

Duszpasterzy zachgecamy do gorliwego przepowiadania
stowa Bozego, zwlaszcza w ramach katechezy, do wilaczania sie w
Dzieto Biblijne i do organizowania w parafiach Kregéw Biblijnych,
do karmienia wszystkich parafialnych grup, ruchéw i stowarzyszen
przy stole stowa Bozego.

Szczegdlnym czasem karmienia si¢ stowem Bozym jest Msza
Swieta. Prosimy zatem kaptanéw - duszpasterzy, by zadbali o
wlasciwe proklamowanie stowa Bozego, zwlaszcza przez lektoréw,
ktdrzy powinni wyraznie, ze zrozumieniem oraz szacunkiem czytac
lekcje mszalne. Niech przyjeciu Bozego slowa stuza takze,
wyglaszane z zaangazowaniem, poglebione teologicznie i
egzystencjalnie, homilie. Tym samym stowo Boze, nazywane czesto
przez Ojcow Kosciota ,,sakramentem styszalnym”, stawac si¢ bedzie
tronem faski i prawdziwym Zrodlem zycia.

3., Idzcie i gtoscie”

Duchowa biografia $w. Pawla jest zapisem stuzby. Apostot
poswiecit swoje zycie, by Ewangelia dotarta az na krance ziemi.
Nawrdcenie Apostota Narodow miato gleboki wymiar misyjny. Na
wzor $w. Pawla kazdy uczenn Chrystusa winien by¢ apostotem,
dzielacym sie z innymi skarbem wiary, ktora rodzi si¢ z tego, co sie
styszy (por. Rz 10,17). Stad zwracamy sie do Was, drodzy Bracia i
Siostry, byscie dziekujac Bogu za taske wiary i dar Bozego stowa,
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chcieli si¢ nim dzieli¢ z innymi w duchu odpowiedzialnosci za los
ewangelicznego ziarna, ktore pada na glebe ludzkich serc.
Najbardziej skutecznym sposobem gloszenia stowa Bozego jest
$wiadectwo Zycia. Mimo to nie mozna lekcewazy¢ bezposrednich
form przekazywania stowa Bozego, jakimi sa miedzy innymi:
katechizacja czy osobiste rozmowy. Zwracamy si¢ wiec z apelem
przede wszystkim do rodzicdw, by byli zainteresowani katechizacja
swych dzieci i ich postepami na drodze poznawania i przyjmowania
stowa Bozego.

Chociaz wszyscy chrzescijanie s3 odpowiedzialni za dzieto
gloszenia Dobrej Nowiny, to jednak dla niektérych misje —
apostolstwo — ewangelizacja stanowia zyciowe powolanie. Mamy
nadzieje, ze Rok sw. Pawla pobudzi wielu mlodych do oddania
siebie dzietu misyjnemu Kosciota. Niech modlitwa w parafialnych
wspoOlnotach pomaga im w udzieleniu wspaniatlomysinej
odpowiedzi na glos Bozego powotania. Otaczajmy nadto modlitwa
pracujacych  misjonarzy -  duchownych, osoby  zycia
konsekrowanego i swieckich. Niech nasza duchowa faczno$¢ z nimi,
wsparta pomoca materialng, bedzie wyrazem odpowiedzialnosci za
losy Ewangelii w Swiecie.

Do takiej postawy zacheca nas $w. Pawel. Jak uczy Ojciec
Swiety Benedykt XVI, Apostot ,dostrzegajac dojmujacy problem
dostepu narodow, czyli pogan, do Boga, ktéry w Jezusie Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstalym daje zbawienie wszystkim
ludziom bez wyjatku, poswiecit si¢ przyblizaniu tej Ewangelii,
dostownie «dobrej nowiny», czyli gloszeniu taski majacemu
prowadzi¢ do pojednania czlowieka z Bogiem, z samym soba i z
innymi. Od pierwszej chwili zrozumial on, ze ta sytuacja nie
dotyczyta tylko Zydéw czy pewnej grupy ludzi, lecz byta bardziej
ogolna i dotyczyta wszystkich, poniewaz Bodg jest Bogiem
wszystkich” (Benedykt XVI).

Umitowani Bracia i Siostry!

Wzorem $w. Pawla przyznajmy Jezusowi i Jego stowu
pierwszenstwo w mnaszym zyciu osobistym, wspdlnotowym i
spolecznym oraz zaangazujmy si¢ w dzieto gloszenia Ewangelii,
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aby$smy w godzinie naszej $mierci mogli wyzna¢ za sw. Pawlem:
,W dobrych zawodach wystapitem, bieg ukonczylem, wiary
ustrzegltem. Na ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci,
ktéry mi w owym dniu odda Pan” (2 Tm 4,7-8).

Z nadzieja, ze tak sig stanie przyjmijcie na trwajacy Rok Sw.
Pawta pasterskie btogostawienstwo.

Podpisali Kardynatowie, Arcybiskupi i Biskupi obecni na 346.
Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski

Jasna Gora, 27 listopada 2008 r.
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Apel Zespolu Apostolstwa Trzezwosci przy Konferencji
Episkopatu Polski w sprawie regulacji zwiazanych ze
sprzedaza alkoholu na stadionach pilkarskich

Z wielkim niepokojem przyjelismy informacje o przegtosowaniu
przez Sejm RP ustawy o bezpieczenstwie imprez masowych, ktora
w Art. 8. umozliwia handel alkoholem podczas imprez masowych,
do ktorych zaliczone zostaly wydarzenia odbywajace si¢ na
stadionach pitkarskich. Od dituzszego czasu docieraty do nas glosy
zaniepokojonych  o0séb  odpowiedzialnych za  wychowanie
mlodziezy lub stuzacych polskiemu spoleczenstwu przez dzialania
na rzecz trzeZwosci.

Dlatego tez Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski
skierowat do Pana Donalda Tuska, Premiera RP, list z prosba o
wycofanie si¢ Rzadu z proponowanych regulacji w zakresie
mozliwosci handlu i spozywania alkoholu na stadionach. Pismo
zostato dostarczone do Kancelarii Prezesa Rady Ministréw 3 lutego
2009 r. Tego samego dnia Przewodniczacy Zespotlu Apostolstwa
Trzezwosci, biskup Tadeusz Bronakowski, odbyt w Ministerstwie
Spraw Wewnetrznych i Administracji rozmowe o kontrowersyjnych
regulacjach.

Wobec braku odpowiedzi i reakgji ze strony Rzadu, w imieniu
wszystkich o0séb i instytucji dbajacych o trzezwos¢ Narodu
apelujemy do Parlamentarzystow o ponowne glebokie rozwazenie
tej konkretnej propozydji legislacyjnej.

Na podkreslenie zasluguje fakt, Zze ustawodawca dazy do
uregulowania kwestii zwigzanych z bezpieczenstwem imprez
masowych, w tym bezpieczenistwa na stadionach pitkarskich.
Niepokojace jest jednak, iz probuje sie jednoczesnie wprowadzac
przepisy, ktére przyniosa szkodliwe konsekwencje. Trudno bowiem
uwierzy¢, ze zezwolenie na handel alkoholem na stadionach nie
wiaze si¢ z zadnymi zagrozeniami. Jezeli by tak bylo, to dlaczego
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autorzy projektu chca zakazu podobnych praktyk podczas tzw.
imprez podwyzszonego ryzyka?

Jednoczesnie trudno bez zastrzezen przyja¢ zapewnienia
autorow projektu, ze w stadionowych punktach handlowych bedzie
restrykcyjnie przestrzegany zakaz sprzedazy alkoholu osobom
nieletnim i nietrzezwym, co wynika z ustawy o wychowaniu w
trzezwosci i przeciwdziataniu alkoholizmowi. Wiemy bowiem, ze w
Polsce trudno jest egzekwowac ten przepis nawet w codziennych,
spokojnych warunkach. Trzeba rownoczesnie podkreslic, ze
praktyka i doswiadczenia krajow zachodnich, na ktére powotuja sie
pomystodawcy, nie sa tak jednoznaczne i nie przynosza jedynie
pozytywnego obrazu handlu alkoholem na stadionach.

Watpliwa jest rowniez warto$¢ argumentow, ktore wskazuja, ze
jezeli kto$ zechce, to i tak przemyci niedozwolone $rodki na stadion,
wiegc trzeba zezwoli¢ na handel alkoholem w ramach ustalonych
procedur. Idac tym tokiem rozumowania, nalezatoby znies¢
wszystkie prawne zakazy, ktore sg przez obywateli tamane.

Zdziwienie budzi takze brak interwencji w tej sprawie ze strony
panstwowych instytucji powotanych do troski o trzezwos¢ i
zapobieganie problemom alkoholowym. Mamy jednoczesnie
nadzieje, ze wokdt tej sprawy uda sie utworzyé spoleczne
porozumienie licznych o0séb i podmiotdw, ktédre zaowocuje
zablokowaniem szkodliwych  regulacji prawnych. Dlatego
apelujemy do rodzicow, wychowawcéw i pedagogdw, instytugji
dziatajacych w dziedzinie trzezwosci, a takze wszystkich ludzi
dobrej woli o zainteresowanie tym problemem i wyrazanie swojego
kategorycznego sprzeciwu.

W sposdb szczegolny apelujemy do Parlamentarzystow, ktdrzy
sq powolani do stuzby pro publico bono oraz odpowiadaja przed
spoleczenstwem za swoje czyny. Mamy zatem nadzieje, ze
ponownie rozwaza Panstwo ten problem i podejma takie decyzje,
ktore przyczynia si¢ do zapobiegania niebezpiecznym sytuacjom na
stadionach, przy jednoczesnej trosce o trzezwos¢ Polakow,
zwlaszcza tych najmiodszych. List z prosba o interwencje w tej
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niepokojacej sprawie skierowany zostanie rowniez do Pana Lecha
Kaczynskiego, Prezydenta RP.

Z niecierpliwoscia oczekujemy na pozytywne rozstrzygniecie
tego zagadnienia. W zblizajacym sie Tygodniu Modlitw o
Trzezwos$¢ Narodu rozwazac bedziemy hasto: , Troska o trzezwos¢
troska o zycie”. Niech ten czas przyczyni si¢ do glebokiej refleks;ji o
tym  nierozerwalnym zwiazku. W  modlitwach  prosimy
Wszechmogacego Boga, aby wspieral swoimi faskami wszystkich
zaangazowanych w inicjatywy na rzecz spokoju i bezpieczenstwa
podczas imprez masowych oraz podejmujacych troske o trzezwos¢
narodu.

W imieniu Zespotu
Bp Tadeusz Bronakowski
Przewodniczacy Zespotu Apostolstwa Trzezwosci przy KEP

Warszawa, dnia 17 lutego 2009 r.

Luk moj klade na obtoki,
aby byl znakiem przymierza miedzy Mna a ziemia
(Rdz 9,13) - Stowo Przewodniczacego Rady KEP ds. dialogu
religijnego

Obchody Dnia Judaizmu, ktére maja juz state miejsce w
kalendarzu koscielnym wielu krajow europejskich, zwlaszcza tych,
w ktérych przez cale wieki, a nawet tysiaclecia, chrzescijanie i
wyznawcy judaizmu zyli obok siebie, wspoltworzac europejskie
dzieje, w naszej Ojczyznie odbywaja si¢ juz po raz dwunasty.

Jezeli przyjmujemy za przestanke stowa Jana Pawta II o Zydach, ze
na plaszczyznie historii zbawienia mozemy nazywac ich ,starszymi
braémi w wierze”, to trzeba uznaé, ze gléownym motywem
obchodéw Dnia Judaizmu winna by¢ przede wszystkim modlitwa o
lepsze wzajemne poznanie, o dialog, o wspodldziatanie na rzecz
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ogolnoludzkich warto$ci, o wzajemne braterstwo, o wspdlne
$wiadectwo wiary w Boga wobec zsekularyzowanego Swiata. Tej
tematyce bylo poswiecone, w listopadzie 2008r. w Budapeszcie,
spotkanie katolicko-zydowskie pod patronatem kard. Waltera
Kaspera i rabina Davida Rosena.

Potrzebujemy pogtebienia swiadomosci o judaistycznych
korzeniach chrzescijafistwa, o wadze prawdy biblijnej, ze Abraham
jest naszym wspdlnym ojcem wiary, o tym, ze spotykajac Chrystusa
spotykamy takze Nardd Wybrany, ,ktory pierwszy otrzymat
przymierze i obietnice i z ktérego narodzil si¢ Chrystus wedle ciata
(por. Rz 9, 4-5), lud dzieki wybraniu szczegélnie umitowany ze
wzgledu na przodkdéw, albowiem Bog nie zatuje daréw i wezwania
(por. Rz 11, 28-29)” (LG 16).

Dzien Judaizmu w swych zaloZeniach jest inicjatywa
wewnatrzkoscielng, jednak w jego obchodach, czy to na szczeblu
centralnym, diecezjalnym, czy parafialnym, uczestnicza zapraszani
przedstawiciele gmin zydowskich wraz z rabinami. Cieszy fakt
duzego otwarcia strony zydowskiej, ktora wiacza si¢ w modlitwe,
spotkania, dyskusje.

Ten dzien winien dawac¢ impulsy do podejmowania nowych
wspolnych inicjatyw na rzecz budowania cywilizacji Zycia i mitosci,
pokoju, sprawiedliwosci spotecznej, a takze wychowania mtodego
pokolenia do braterstwa i solidarnosci miedzyludzkiej ponad
kulturami, narodowos$ciami, religiami; wychowania mtodych do
wiary w Boga, w zycie wieczne, do Dekalogu jako fundamentu
zycia moralnego.

Od kiedy Jan Pawet IT przekroczy! préb rzymskiej synagogi, a Zydzi
zaczeli nawiedzad regularnie ,,progi” domu papieskiego, nie dziwi
juz dzi$ nikogo wizyta biskupa czy prezbitera w synagodze, a
rabina w $wiatyni katolickiej. Owszem, juz w okresie
miedzywojennym spotykamy mna polskiej ziemi $wiadectwa
obecnosci rabina na uroczystym powitaniu hierarchy katolickiego
podczas biskupiej wizytacji parafii, czy tez wspolnej obecnosci na
uroczystosciach patriotycznych. Godzi si¢ w tym miejscu przywotac
niezwykly symbol najpiekniejszych kart wspdlnoty polsko-
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zydowskiego losu na przykladzie sSmierci Michata Landego,
siedemnastoletniego ucznia warszawskiej szkoty rabinéw, ktory
idac na czele manifestujacego przeciw represjom carskim thumu
przejal krzyz od zastrzelonego katolickiego duchownego i sam za
chwile zostat $miertelnie trafiony. Dziato si¢ to 8 kwietnia 1861r. na
Placu Zamkowym w Warszawie. Mlodemu bohaterowi C.K.
Norwid poéwiecit strofy wiersza ,, Zydowie Polscy”:

Az oto, ze dzieje sa jako testament,

Ktorego cherubin doglada z wysoka —

Wiec znowu Machabej na bruku w Warszawie
Nie stanat w dwuznacznej z Polakiem obawie.
— I kiedy mu ludy bogatsze na swiecie
Dawaty nie krzyze, za ktdre si¢ kona,

Lecz z ktdrych sie btyszczy — c6z?

Przeniost on przecie:

Bezbronne, jak Dawid, wyciagna¢ ramiona!

Los zestanncow Sybirakéw dzielili wraz z duchownymi
rabini, tak jak los Polakéw podobnie dzielili Zotnierze zydowscy
spod Monte Cassino.

Trzeba bylo czekac jeszcze dtugo, zanim Sobdr Watykanski II
otworzyt caly Kosciét na dialog z Zydami, podobnie jak z
wyznawcami innych religii. Owocem i symbolem tego otwarcia
stato si¢ spotkanie przedstawicieli religii w Asyzu.

Jednak dialog z judaizmem jest szczegoélna opcja Kosciota.
Potwierdzil to w swoich wypowiedziach Benedykt XVI,
podkreslajac, ze chrzescijanstwo i judaizm nie pozostaja w stosunku
do siebie religiami zewnetrznymi, ale sa w wiezi wewnetrzne;j.

W tym tez duchu pracuja na rzecz dialogu gremia
specjalistow ~ w  poszukiwaniu  wspdlnego  chrzescijansko-
zydowskiego jezyka zblizenia. Jako godny przywolania przyktad
we wzajemnosci spotkan katolicko-zydowskich, niech bedzie udziat
Zydéw, w III Kongresie Kultury Chrzeécijaniskiej z wrzeénia 2008r.
w KUL. W programie kongresu mialo miejsce seminarium z
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udzialem profesoréw i studentéw rabinackiego Kolegium A.
Geigera w Berlinie wraz z rektorem tejze uczelni rabinem prof. W.
Homolka i rabinem prof. B. Schumanem z Warszawy oraz z
udzialem biskupow, profesoréw, klerykéw i miodziezy licealnej ze
strony katolickiej. Wyklady, dyskusje, wspdlna modlitwa szabatowa
oraz spotkania przy positkach dawaly okazje do odkrywania
bezposrednio wspdlnoty wielu wartosci religijnych i ludzkich, z
budowaniem klimatu braterstwa. Podobnie wspdlna modlitwa
rabindw z duchownymi katolickimi na Majdanku, czy to z okazji
kongresu, czy z okazji 65 rocznicy zagtady Zydéw w ramach Akdji
Erntefest, obejmowala pomordowanych Zydéw i Polakéw.

Gospodarzem tegorocznych centralnych obchoddéw Dnia
Judaizmu jest Warszawa. Szczegdtowy program bedzie dostepny w
mediach. Rozne diecezje organizuja obchody Dnia wedlug
programow wlasnych. Komitet KEP ds. Judaizmu dostarcza
materiaty do koscielnych nabozenistw w postaci wkiadki, w ramach
Biuletynu Ekumenicznego.

Tematem Dnia Judaizmu na 17 stycznia 2009r. jest tekst z
Ksiegi Rodzaju (9,13): ,,Luk moj kltade na obloki, aby byl znakiem
przymierza miedzy Mnq a ziemiaq”. Temat ubiegtoroczny dotyczyt
biblijnej antropologii malZzenistwa, w oparciu o opis stworzenia
cztowieka. Obecny temat otwiera cykl tematéw zwigzanych z
historia zbawienia, w schemacie teologicznym: wina-kara-
wybawienie.

Przymierze Boga zawarte z Noem rozpoczyna nowa epoke,
koniczaca okres ,dziecinstwa ludzkosci”, kiedy Bog na grzechy
ludzkosci reaguje sprawiedliwoscia kary potopu. Jednak zagtada
jest nie tyle wynikiem ,odwetu Boga” za zle czyny ludzi, ile
nieuniknionym skutkiem nieprawosci. Noe jest symbolem dobra,
ktore od zawsze bylo i jest w stworzeniu, a ktére Bog pragnie ocalic:
,Nie bede juz wiecej ztorzeczyl ziemi z powodu czlowieka, gdyz
sklonnosci cztowieka sa zte od miodosci” (Rdz 8, 21). Odtad
cztowiek nie bedzie mégt thumaczy¢ zta i nieszczes¢ w swiecie jako
kary za grzech. Tak odpowie Chrystus na pytanie uczniow: ,Rabbi,
kto popelnit grzech, Zze cztowiek ten urodzit si¢ niewidomy?”. Jezus
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im odpowiedzial: ,Ani on nie zgrzeszy}, ani jego rodzice, lecz stato
si¢ tak, aby w nim ukazaty si¢ dziela Boze” (J 9, 2-3).

Przymierze z Noem jest przygotowaniem przymierza z
Narodem Wybranym, ktore ostatecznie przygotuje to definitywne w
Jezusie Chrystusie.

+ Mieczystaw Cisto
Przewodniczacy Rady KEP ds. dialogu religijnego

,Misjonarz Stuga Zycia”
IT Niedziela Wielkiego Postu — Niedziela ,,Ad Gentes”
8 marca 2009 r.
Dzien Modlitwy, Postu i Solidarnosci z Misjonarzami

Ksieze Proboszczu,

Ksieza Katecheci i Wikariusze,

Bracia i Siostry, Przyjaciele Misji!

Trwajacy rok duszpasterski, przezywany pod hastem , Otoczmy
troska zycie” wzywa nas do stuzby zyciu, ktérym Bog obdarzyt
czlowieka. Biblijne motto tego roku: ,Ja przyszedlem po to, aby
[owce] miaty Zycie i mialy je w obfitosci”, (J 10, 10) budzi w nas
wdzigczno$¢ za dar zycia ofiarowany przez Boga cztowiekowi oraz
odpowiedzialnos¢ za jego rozwdj i ochrone. Dar zycia Bozego, ktory
kazdy z nas otrzymal w sakramencie Chrztu sw., faczy si¢ réwniez z
zadaniem gloszenia Dobrej Nowiny o Zyciu i Milosci az po krarice
ziemi tak, by kazdy cztowiek mogl odkry¢ bogactwo i wartos¢ zycia
w Bogu. Zadanie to jest wcigz aktualne i naglace, gdyz Stowo Zycia
dotarto jedynie do okoto ¥4 ludnosci na ziemi. W tej sytuacji niech
nas mobilizuje misyjny nakaz Chrystusa: , Idzcie na caly $wiat i
gloscie Ewangelie...”(Mk 16, 15) oraz stowa sw. Pawla Apostota:
,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii” (Rz 9,16c).
Postawa Apostota Narodow, ktérego Rok przezywamy, nieustannie
wzywa nas, bySmy zaangazowali si¢ bez reszty w gloszenie Dobrej
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Nowiny. Do tego zaangazowania zacheca nas réwniez Benedykt
XVI, ktéry w swoim oredziu na éwiatowy Dzien Misyjny w 2008 r.
podkreslit, iz ,nakaz misyjny na poczatku tego tysiaclecia nie
przestal by¢ absolutnym priorytetem dla wszystkich ochrzczonych,
wezwanych do bycia "stugami i apostolami Jezusa Chrystusa".
Powotlanie misyjne jest wielka faska dla Kosciota, potwierdza
autentycznos¢ wiary jego cztonkéw i gloszonej przez nich Prawdy o
Zyciu i Zbawieniu. Jest szczegdlnym znakiem nadziei dla ludzi - z
roznych powodéw - oddalonych od Bozej milosci. Dzigki
misjonarzom, kolejne narody moga ustysze¢, ze Bog sie nimi
interesuje, a ich zycie jest wartoscia, ktorg troskliwa opieka On sam
otacza. Stowo Boze gloszone przez misjonarzy jest Sfowem Zycia dla
tysiecy braci i siostr z najodleglejszych zakatkéow Swiata, a ich
zaangazowanie w dzieleniu sie¢ skarbem wiary stuzy promocji petnej
prawdy o  czlowieku, do  ktorego  zostali  postani.
,Misjonarz stuga Zycia” — pod takim hastem bedziemy przezywac II
Niedziele Wielkiego Postu, ktdéra jest dniem modlitwy, postu i
solidarnosci z misjonarzami.

Pamigcia i modlitwa Kosciota w Polsce pragniemy objac
wszystkich misjonarzy, przychodzac im z pomoca poprzez mitos¢,
ktora niech sie wyraza konkretnie poprzez uczynki pokutne, takie
jak: modlitwa, post i jalmuzna. Misjonarze wielokrotnie podkreslaja,
ze potrzebuja wsparcia duchowego, poczucia wiezi z KosSciotem,
ktory ich postat do pracy misyjnej. Ta wiez umacnia si¢ wlasnie
poprzez nasza modlitwe, prywatna i publiczna, w ich intencji.
Misjonarzy mozemy wesprze¢ roéwniez, kiedy poscimy. Post
uwalnia nas od przywiazania do rzeczy i spraw tego $wiata i kieruje
ku Bogu, a tym samym ku budowaniu Krolestwa Bozego, ktore
wzrasta w Swiecie, gdy glosi sie mu Ewangelie. Poszczac
uwrazliwiamy wiec siebie na misyjne zadania Kosciota — poznanie
Boga jest najwazniejsze dla cztowieka, poniewaz jest zrodlem
nadziei, ktora nadaje jego zyciu nowy sens i cel (por. Ef 2,12; Spe
salvi, 2). Niech kazdoroczna II Niedziela Wielkiego Postu bedzie
szczegblnym czasem modlitwy i duchowej bliskosci z misjonarzami,
niech bedzie okazja do czyndéw pokutnych podejmowanych w
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intencji ~ misjonarzy i misyjnego  dzialania = Kosciofa.
Jednym z nich, obok modlitwy i postu, jest jalmuzna, dlatego
prosimy — zgodnie z decyzja Konferencji Episkopatu Polski — o
misyjng jalmuzne, zbierang do puszek w kosciotach i kaplicach w
catym kraju na rzecz Dzieta Pomocy ,Ad Gentes”. Zebrane ofiary sa
przeznaczone na wsparcie ponad 2100 polskich misjonarzy
gloszacych Dobra Nowing w 96 krajach Swiata. Sa obecni niemal
wszedzie: wérdd Eskimosow i Pigmejow, na pustyniach Sahary, w
lasach Amazonki, w niedostepnych gorskich miejscowosciach
potudniowoamerykanskich Andéw i na terenach, gdzie ciagle
trwaja walki, jak np. Indie czy Demokratyczna Republika Kongo.
Dzieto Pomocy ,Ad Gentes” Komisji Episkopatu Polski ds. Misji
wspiera  dziatalnos¢  polskich  misjonarzy —m.in. poprzez
finansowanie ewangelizacyjnych projektow misyjnych takich, jak
budowa kaplic, formacja katechistow, a nastepnie prowadzenie
osrodkow zdrowia, szkdt i sierocincow. Dzieki temu wsparciu
gloszona jest Dobra Nowina, a jej stuchacze otrzymuja Stowo Boze,
ktére jest Chlebem Zycia, za$ niezliczona liczba dzieci moze
rozwija¢ talenty otrzymane od Pana, a zycie wielu osob jest
ratowane  poprzez odpowiednia interwencje  medyczna,
Misjonarzy mozna poréwna¢ do dobrego samarytanina, ktoéry
$pieszy z pomoca chorym, porzuconym, poranionym, bezsilnym,
odepchnietym i opuszczonym pomagajac im zebrac resztki sit, by
mogli samodzielnie wstac i cieszy¢ si¢ godnym zyciem.

Drodzy, Wyrazamy wdzieczno$¢ za Wasze dotychczasowe
zaangazowanie w dzialalno$¢ misyjna Kosciola. Jednoczesnie,
zwracamy si¢ z prosba o dalsza solidarno$¢ z misjonarzami poprzez
zachecenie parafian do modlitwy, postu i ofiarnosci na rzecz Dziela
Pomocy ,,Ad Gentes” oraz zorganizowanie w parafii 8 marca 2009 r.
— w II Niedziele Wielkiego Postu - =zbiérki do puszek.
Z radoscia réwniez informujemy o nowej formie wspierania postugi
polskich misjonarzy, jaka jest mozliwos¢ wystania SMS-a o tresci
Misje na numer 72032 (koszt 2, 44 PLN z VAT). SMS-a mozna
przesta¢ za posrednictwem wszystkich operatoréw telefonii
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komoérkowej, ktérzy zrezygnowali z wlasnych dochodéw
zwiazanych z ta akcja.

Dziekujac za zrozumienie, ofiarno$¢ i wspotprace, zyczymy
owocnego przezywania Wielkiego Postu oraz radosci i pokoju
pltynacych ze spotkania ze Zmartwychwstalym Panem- Jedynym
Dawca Zycia.

+ Wiktor Skworc
Przewodniczacy
Komisji Episkopatu Polski ds. Misji
Ks. Marek Gatuszka
Dyrektor Dzieta Pomocy ,,Ad Gentes”
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BISKUP DIECEZJALNY

Homilia wygloszona w Srode Popielcowa, 26 lutego 2009 r.,

w Katedrze Zamojskiej

Drodzy Bracia w Chrystusowym kaptanistwie, Osoby zycia
konsekrowanego, Drogie Rodziny, wypelniajace dzisiaj swiatynie
wraz z ludZmi miodymi i swoimi dzie¢mi. Drodzy Bracia i Siostry
faczacy sie z nami za posrednictwem Katolickiego Radia Zamos¢.

Mozemy powiedzie¢, ze Koscidt bedac wspdlnota wiary i
dzialania Boga wsrdd ludzi jest trudng i wymagajaca matka i
nauczycielka. Jeszcze bowiem brzmia w naszych uszach
karnawalowe melodie, uroczyste studniowki, rados¢ wesel, a juz w
pierwszym dniu nowego czasu liturgicznego, jakim jest Wielki Post,
Kosciot stawia nas wobec ,ostrego” znaku, jakim jest popiot.
Zasadniczo powinno nas to odstrasza¢, a tutaj przeciwnie, w tym
dniu posypania gtow popiotem liczniej wypelnione sg koscioty niz
nieraz w niedziele, czy inne uroczystosci. Moze dlatego, ze gdzie$ w
sercu gleboko oczekujemy, zeby méwiono nam prawde. Ze wszelkie
potprawdy, przemilczane prawdy, czy wprost klamstwa, czy
oszczerstwa pochodza od ztego ducha, ktéry wczesniej czy pdzniej
wprowadza nas w ciemno$¢ i $mier¢. I dlatego ta gars¢ popiotu,
ktora spada dzisiaj na nasze glowy — bedac synonimem przemijania
i ludzkiego losu — ma sens tylko wtedy, gdy idzie za nim kolejna
prawda, ze jestem prochem, ale prochem uksztattowanym w reku
Boga. I ze jestem jedynym w S$wiecie stworzeniem, ktdre Bog
powolal do istnienia z milosci dla nas samych, abysmy byli Jego
znakami w $wiecie, réwniez znakami sprzeciwu wobec
przemijajacych wartosci i kryteriow tego swiata. Kazdy z nas -
zwlaszcza dzisiaj — odzyskuje te $wiadomos¢ wiary, ze jestesmy
prochem, ktéry ozywiony tchnieniem Boga zywego zostat postany
do swiata, aby rozpoznawa¢ prawde z bardzo trudnym darem
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wolnoséci. Ale wolnosci rozumianej nie jako bozka, gdzie wszystko
mi wolno, lecz wolnosci, ktéora musi by¢ podporzadkowana
rozpoznawanej prawdzie. Ale jeszcze od tej drogi jest wyzszy
stopien, bo jesteSmy prochem stworzonym z miltosci i dlatego
zdolnym do mitosci, do ofiary nawet z samego siebie w imie kogos,
kogo sie kocha. Tak jest w relacjach pomiedzy ludzmi i tak jest w
relacjach pomiedzy nami a Bogiem. A Swiadcza o tym wszyscy
meczennicy, kazdego czasu, poczynajac od $w. Szczepana diakona
az po dzisiaj ginacych misjonarzy, a ostatnio mieliSmy tego sygnaly.

Bracia i Siostry, jestesmy prochem, ale zostalismy na nowo
stworzeni za cene ofiary Krwi Chrystusa. Sroda Popielcowa ma za
zadanie przypomnie¢ czlowiekowi, ze pomimo niezwyklego
rozwoju nauk sa granice, ktdrych przekroczy¢ nie wolno! Ten
kolejny czas Wielkiego Postu, roku Panskiego 2009, ma nam
uswiadomi¢, zZe wszelkie proby naruszenia godnosci Zycia
ludzkiego poprzez uchwalanie — nawet demokratyczne — wlasnych
praw i kryteriéw o poczatkach zycia, i o koncu zycia, ktore jest tylko
i wylacznie w reku czfowieka. Ze wszelkie eksperymentowanie z
rodzing i prébami edukacji seksualnej nawet wsrod najmiodszych
dzieci — wczesniej czy pdzniej — przyniesie katastrofalne skutki
wolajace o znak od Boga. I tutaj musimy sobie moéwic¢ prawde, ze
jestesmy zobowigzani do rozpoznawania tego, bo wtedy bedziemy
dobrze wybiera¢. Bardzo trafnie ujmuje ta rzeczywistos¢
wewnetrzny dialog w powieéci Ernesta Hemingwaya , Starego
cztowieka”. Dlaczego zostatem pokonany? I styszy odpowiedz. Bo
wyplynatem za daleko.

Drodzy Bracia i Siostry, w mnaszym zagubieniu poprzez
codziennos$¢, stabos¢ i grzech jestesmy prochem, ale Pan Bdg dat
nam znak w swoim Synu Jezusie Chrystusie. I dzisiejsza liturgia
wprowadza nas na drogi ku Chrystusowi ukrzyzowanemu i
zmartwychwstalemu. To w Nim jesteSmy zbawieni. To w Nim
pokonujemy swoja smier¢. Trzeba nam na nowo Jemu zawierzy¢.
Dlatego ustyszymy réwniez to wspaniate i tworcze wezwanie:
,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelig!”, ,W imie¢ Chrystusa,
prosimy pojednajcie sie¢ z Bogiem! Nie przyjmujcie na prézno laski
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Bozej, bo teraz jest czas, czas zbawienia”. Trzeba nam z Chrystusem
powraca¢ do Ojca — Ojca pelnego mitosierdzia — poprzez modlitwe,
post, uczynki mitosierne co do duszy i co do ciata. Trzeba nam
poprzez dzieto rekolekcji rozpoznawa¢ na nowo prawde o nas
samych, chociazby w tym zadaniu przypomnienia sobie, co to sa
uczynki milosierne co do ducha? A tam mamy nakazane wprost:
upomnie¢ grzeszacych, a nie mowic¢ to jego sprawa. Watpiacym
dobrze radzi¢, a nie zostawiac na boku, ze to prywatna sprawa i jego
wybor. I te czy inne, ktdre bedziemy sobie na nowo przypominac.
Trzeba nam podja¢ trud modlitwy, Drogi Krzyzowej, Gorzkich Zali,
zebysmy zrozumieli, ze Bog jest Bogiem Zycia i nie chce $mierci
grzesznika.

Przyjmijmy te prawde i idZmy razem z Chrystusem, i Jego faska
przez ten czas, aby byt on czasem sprzeciwu wobec wszelkiej formy
zta i klamstwa. I prosimy w duchu od$piewanego dzisiaj psalmu.
Panie, zmiluj si¢ nad nami, bo jesteSmy grzeszni! W glebi serca,
naucz nas tajemnic madrosci! Stworz w nas, o Boze, serce czyste i
odnoéw w nas moc swego ducha! Uswie¢ nas w prawdzie, abySmy
mieli udziat - juz dzisiaj - w zwycigstwie Twojego
zmartwychwstalego Syna! Amen.
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Prawa Boze i Wychowanie
List Pasterski Biskupa Zamojsko-Lubaczowskiego

na III Niedziele Wielkiego Postu — 15 marca 2009 r.

Bracia i siostry w Chrystusie, Jedynym Odkupicielu cztowieka!

W styczniu 2008 roku Ojciec Swiety Benedykt XVI napisat
niezwykly list do diecezji rzymskiej, poswiecony ,pilnej potrzebie
wychowania”. Bioragc pod uwage kontekst niektorych przejawow
kryzysu nauczania i wychowania w naszej Ojczyznie, postanowilem
rowniez — w duchu przestania Papieza — zwrdci¢ wasza uwage na
sprawe wspodtodpowiedzialnosci za dzielo wychowania dzieci i
mlodziezy. Mysle, Zze okres Wielkiego Postu jest czasem bardzo
sprzyjajacym, zaréwno refleksji jak i modlitwie w tym temacie.
Obserwujemy bowiem, ze niektére srodowiska polityczne i
zwigzane z nimi $rodki spotecznego przekazu os$mielajg sie wprost
poddawa¢ w watpliwos¢ zaangazowanie KosSciola w dziedzine
wychowania. Dochodzi nawet, na szeroka skale, do podwazenia
podstaw dla najwyzszych wartosci jakichkolwiek autorytetoéw w
przekazie prawdy. Tymczasem sprawa ksztaltowania i wychowania
kazdego czlowieka byta i pozostaje integralna czescig postannictwa
Kosciota w dziele gltoszenia Ewangelii.

U zrddet biblijnych
Czytania biblijne III Niedzieli Wielkiego Postu klada bardzo mocny
nacisk na zaciesnienie zwigzkow wiary i zycia. Byloby wielka
szkoda, gdybysSmy nie postuchali tego, co Bdg pragnie nam
powiedzie¢ na ten temat. Oto jesteSmy u podndza gory Synaj, gdzie
Bég przekazat Mojzeszowi tablice Dziesieciu Przykazan. Albowiem
od poczatku stworzenia czlowiek potrzebuje praw, punktéw
orientacyjnych i zasad. Dzisiaj bardziej, niz kiedykolwiek dotad,
musimy wystrzega¢ sie tendencji przezywania zycia religijnego i
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etycznego jako programu narzuconego z zewnatrz, ktdry jest nie
tylko wbrew ludzkiej naturze, ale pozbawiajacym czlowieka
wszelkiej rados$ci. Bog zada dla Siebie trzech pierwszych praw: ,nie
bedziesz mial cudzych bogdéw obok Mnie”; ,nie bedziesz wzywat
imienia Pana Boga twego dla czczych rzeczy”; ,pamietaj o dniu
$wietym”... ,poswie¢ mi swdj czas z milosci”. Natomiast siedem
praw Bozych ma zastosowanie do podstawowych relagji
miedzyludzkich. Nie mozna bowiem prawdziwie kocha¢ Boga bez
odniesien do godnosci kazdej osoby ludzkiej: ,czcij ojca i matke”;
,nie zabijaj”; ,nie cudzotéz”; ,nie kradnij”; ,nie moéw falszywie”;
,Mie pozadaj zony blizniego swego”; ,nie pozadaj zadnej rzeczy,
ktora nalezy do niego”. Nie sposob nie zauwazy¢, ze lektura
objawionych tekstow Starego Testamentu prowadzi nas do istoty
postannictwa Jezusa Chrystusa jako Mesjasza. Objawione na Synaju
prawa Boze zostaly bowiem potwierdzone i przypieczetowane
Nowym Przymierzem we krwi Chrystusa przelanej dla nas na
krzyzu. Fragment z 1 Listu $w. Pawla do Koryntian stanowiacy dzis
drugie czytanie ukazat nam te niezglebiona logike Bozej madrosci,
ktéra wedtug Zydéw i Grekéw ,w zgorszeniu i ghupocie krzyza
Chrystusa” przynosi dla wierzacych ,moc
i madros¢ Boza”. Oto dlaczego — w przekazie Ewangelii sw. Jana —
Bog Czlowiek Jezus Chrystus, ktory wie co kryje sie¢ w sercu
cztowieka, ma prawo oczysci¢ nie tylko $wiatynie jerozolimska, ale
wnetrze kazdego czlowieka, za ktérego On poswiecit w ofierze
samego Siebie.

Motyw nadziei

Wszystkim nam: rodzicom, kaptanom, nauczycielom i
wychowawcom lezy na sercu dobro naszych dzieci i mtodziezy. W
tym roku duszpasterskim pragniemy na nowo odkry¢ piekno
wnetrza naszych dzieci i prawdziwie ,,zdumiewac si¢ dzieckiem”,
ktore otrzymaliSmy w darze od Boga. Wiemy, ze ksztalcenie
umystowe i wychowanie dziecka bylo i jest niewatpliwie dzietem
trudnym. W koncu przeciez chodzi o to, by za $w. Pawlem moc
powtdrzy¢: ,dzieci moje, oto ponownie w bdlach was rodze, az
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Chrystus w was si¢ uksztattuje” (Ga 4, 19). Ten bdl rodzenia mowi o
,rozlamie wychowawczym miedzy pokoleniami”, ktory jest
zwigzany z kryzysem prawdy o cztowieku i wartosci kazdego zycia.
Tym bardziej w naszym pokoleniu wzrasta zapotrzebowanie na
prawdziwe i odpowiedzialne wychowanie. Domagaja sie tej nadziei
zatroskani i zaniepokojeni o przyszios¢ swoich dzieci rodzice.
Prosza o to liczni wychowawcy i nauczyciele, doswiadczajac ze
smutkiem kolejnych reform, ktére smialo mozna powiedzie¢, jak w
przypadku planowanej edukacji seksualnej najmtodszych dzieci —
maja charakter groznego eksperymentu. Warto w tym miejscu
wstucha¢ sie w slowa Ojca swietego Benedykta XVI ze
wspomnianego listu: ,kiedy dochodzi do podwazenia podstaw
wychowania i zaczyna brakowaé¢ zasadniczych pewnikdéw,
zapotrzebowania na prawa Boze i warto$ci z nimi zwigzane daje o
sobie zna¢ w naglacy sposdb. W glebi serca odczuwaja te potrzebe
nie tylko ludzie odpowiedzialni za ksztatcenie i wychowanie, ale
rowniez dzieci i mtodzi ludzie, ktérzy nie chcg by¢ pozostawieni
sami w obliczu zadan, jakie stawia przed nimi zycie. Kto wierzy w
Jezusa Chrystusa ma powdd, by nie odczuwaé leku przed
przyszloscia: wie bowiem, ze Bdg nas nie opuszcza, ze Jego mitos¢
dosiega nas tam, gdzie jesteSmy, i takich jacy jesteSmy, z nasza
nedza i stabosciami, by nam ofiarowa¢ nowa szanse dobra”
(Watykan, 21 stycznia 2008 r.).

Diecezjalne wyzwania

Wielka radoscig napawa nas fakt istnienia w naszej diecezji
szkot katolickich na réznych poziomach nauczania, erygowanych
przez Ksiedza bpa prof. Jana Srutwe: poczawszy od Szkoty
Podstawowej i Gimnazjum im. Sw. Ojca Pio w Zamoéciu, poprzez
Liceum Ogodlnoksztalcace im. Jana Pawta II w Bilgoraju, az do
Wydzialu Zamiejscowego Nauk Prawnych i Ekonomicznych
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Tomaszowie Lubelskim,
skupiajacego obecnie ok. 1500 studentdéw z catej Polski.
Nasza diecezja, pragnac by¢ wierna wielowiekowej tradycji Kosciota
w dziele nauczania i wychowania przysztych pokolen -
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wspomnijmy w tym miejscu role Akademii Zamojskiej i
Seminarium Duchownego w Zamosciu - ogromna wage
przywiazuje roéwniez do wlasciwego doboru najlepszych nauczycieli
i wychowawcoéw, gwarantujacych wysoki poziom nauczania. Z
wdzigcznoscia wobec Boga i ludzi doswiadczamy juz pierwszych
owocow edukacji w Kkatolickich szkotach naszej diecezji, gdyz
pierwsi absolwenci kontynuuja nauke na najlepszych uczelniach w
kraju. Wsrdd absolwentéw znajduje si¢ rowniez dwoch alumnow
naszego Seminarium Duchownego. W tym duchu zwracam si¢ do
was, Drodzy Rodzice i Nauczyciele, proszac przede wszystkim,
abyscie pomagali dzieciom i mlodziezy z odwaga opowiadac sie za
Chrystusem i Jego Prawami w wyborze katolickiej szkoty.

Prosze¢ Was, abyscie poprzez solidarnos¢ w modlitwie i ofiary
sktadane do puszek w przyszla niedziele wsparli wspolng sprawe,
zarowno utrzymania jak i rozbudowy naszych katolickich szkot.

Z glebi serca Was wszystkich pozdrawiam i zapewniam o
szczeglOlnej pamieci w modlitwie, przesylajac pasterskie
btogostawienstwo na trud wiernosci Bozym Prawom i dzieto
wychowania cztowieka: w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego.
Amen.

Wasz Biskup Wactaw Depo

Zamo$¢, 8 marca 2009.
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Zmiany personalne

Ks. mgr Jarostaw Przyczyna, proboszcz parafii Trdjcy
Przenajswietszej w Laszczdéwce, zwolniony z funkcji duszpasterza
0s0b niewidomych. (25. 02. 2009).

Ks. mgr lic. Czestaw Koraszynski, kapelan Szpitala im. Jana
Pawla II w Zamosciu, mianowany duszpasterzem 0sob

niewidomych. (25. 02. 2009).

Ks. dr Wiestaw Oleszek, proboszcz parafii WNMP w Obszy,
mianowany diecezjalnym egzorcysta. (25. 02. 2009)
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KURIA DIECEZJALNA

Finalisci XVI Konkursu Wiedzy o Bibliii i Historii

Kosciota 2008/2009

etap szkolny

Szkota Podstawowa rok szkolny 2008/2009

Nazwisko 1 imig Szkota Podstawowa Klasa | Punkty
Marciniuk Joanna SP w Mirczu VI 105
Korgul Filip SP we Frampolu VI 102
Hutas Agata SP w Aleksandrowie VI 98
Szamik Monika Katolicka SP Zamos¢ \4 95
Antoszek Karolina SP nr 6 Zamos¢ Vb |95
Bundyra Ewa SP nr 3 w Lubaczowie VI 94
Marzec Natalia SP w Aleksandrowie VI 93
Tchoérzewska Anna SP we Frampolu VI 92
Kawatko Aleksandra SP nr 6 w Zamosciu Vb |91
Latkowski Michat SP nr 6 Zamos$¢ V 91
Gowinek Jakub SP nr 2 Zamos¢ Vb |90
Wojda Mateusz SP nr 2 Zamos¢ Vid |90
Skubis Pawet SP nr 1 Bilgoraj VI 89
Zionkowska Katarzyna | SP w Mirczu VI 89
Wieczorek Agata SP nr 2 w Hrubieszowie | VI 89
Burylo Karolina SP w Krasnobrodzie Va |88
Rybak Sabina SP we Frampolu VIib |88
Hebda Oskar SP nr 7 Zamos¢ \Y/ 87
Dziubinska Adriana SP nr 3 w Zamosciu Vb |86
Kozak Izabela SP w Wozuczynie VI 85
Grzywna Karolina SP we Frampolu \Y 85
Kusz llona SP w Gozdzie Lipinskim | VI 85
Szabat Barttomiej SP we Frampolu VI 85
Mazurek Natalia SP w Podhorcach VI 84
Litwin Piotr SP w Hubinku \Y 83
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| Kuraszkiewicz Robert | SP nr 4 w Zamosciu (Vb [83 |
Gimnazjum rok szkolny 2008/2009
Nazwisko i1 imig Gimnazjum Klasa | Punkty
Mielniczek Anna Suscu Il 109
Cisek Joanna w Tarnogrodzie Il 108
Romanowska Kinga w Tarnogrodzie I 108
Wojda Patrycja w Jarostawcu Ila 106
Konczynski Piotr nr 2 w Zamosciu Id |105
Borowiec Arkadiusz w Suscu ] 105
Zak Justyna w Soli 10 104
Wielosz Jolanta w Narolu e | 104
Izdebska Katarzyna nr 2 w Lukawcu Ilg 103
Wojtowicz Sebastian nr 2 w Zamosciu It |102
Wancisiewicz Marta w Tarnogrodzie b | 102
Poleszak Izabela ZS nr 2 w Hrubieszowie | 11l 101
Dobosz Katarzyna Tereszpolu-Zaorendzie |1lb | 99
Antonik Kinga nr 2 w Lubaczowie Ind |99
Grabowska Agata w Tarnogrodzie 11 99
Py¢ Wioletta w Suscu I 99
Matek Magdalena nr 2 w Bilgoraju b |97
Wojnarowski w Sitancu lla |96
Bartlomiej
Zaremba Katarzyna we Frampolu 11 95
Chomyszyn lzabela nr 2 w Lubaczowie b |94
Hatasa Aleksandra nr 2 w Tomaszowie Id 93
Lub.

Bundyra Justyna w Narolu I 93
Gornik Paulina w Krasnobrodzie 11 93
Muzacz Katarzyna w Tarnawatce 11 93
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Wyniki XIX OGOLNOPOLSKIE] OLIMPIADY TEOLOGII
KATOLICKIE]

,OTOCZMY TROSKA ZYCIE - KALISZ 2009”
Etap diecezjalny

Etap diecezjalny XIX Ogolnopolskiej Olimpiady Teologii
Katolickiej pod hastem ,Otoczmy troska zycie” zostat
przeprowadzony w srode 4 marca br. w Kurii Diecezjalnej w
Zamosciu. Udziat wzielo 39 ucznidbw z 23  szkét
ponadgimnazjalnych z terenu naszej diecezji. Uczestnicy eliminacji
po rozwigzaniu testow obejrzeli film o Ksiedzu Popietuszce pt.
»Wolno$¢ jest w nas”. Nastepnie wrocili do Kurii na ogtoszenie
wynikoéw. Z milodzieza spotkat si¢ Ksigdz Biskup Wactaw Depo,
ktory wraz z Dyrektorem Wydziatu Nauki Chrzescijaniskiej Ks. dr
Wiestawem Galantem wreczyl uczniom dyplomy i albumy za udziat
w etapie diecezjalnym, a katechetom podziekowanie =za
przygotowanie mtodziezy do olimpiady.

Na final ogdélnopolski do Kalisza z naszej diecezji pojada trzy
osoby, ktére zdobyly najwieksza liczbe punktow: Tomasz Czura z
Liceum Ogolnoksztatcacego w Lubaczowie zdobyl 57 punktéw na
62 mozliwe do uzyskania, fLucja Sliwiniska z Zespotu Szkét nr 3
Hrubieszowie i Daniel Koper z Zespotu Szkot nr 4 w Tomaszowie
Lubelskim, oboje zdobyli po 48 punktdw.

Lp. | Uczniowie L.pt | Szkota Kl
| Czura Tomasz 57 |LO Lubaczéw b
1 Koper Daniel 48 | ZS nr 4 Tomaszow Ih
{ Sliwinska Lucja 48 |ZS Nr3 Hrubieszow |1l c
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Lp. | Uczniowie L.pt | Szkota Kl
4 Dziura Elzbieta 47 |ZStnr2 Tomaszow |llo
! Wojtowicz 47 1ZSnr2 Tomaszéw |l o
Matgorzata
( Piaskowska 46 |ILO Zamos$é I A
Aleksandra
1 Wesolowska Zofia |46 |LO Horodlo Ib
{ Burdzan Damian 45 |ZSO. im. ONZ Il h
Bitgoraj
{ Koztowska 44 || LO Zamos¢ IG
Aleksandra
| Sagan Anna 44 | ZSnr2 Tomaszéow |l m
| Zak Damian 44 | RCEZ Bilgoraj Il sb
| Prus Maria 43 |ZS Nr 2 Hrubieszow |l e
| Fuchs Paulina 41 | ZS Nr 3 Hrubieszow |1l c
| Karpinska 39 [ZSnrl Ib
Malgorzata Szczebrzeszyn
| Kiecana Monika 39 | Il Liceum 1D
Ogolnoksztatcace
Zzmosé
| Surma Karolina 39 |KLO Bilgoraj ImA
| Polak Krzysztof 38 |ZSL 1B
| Murat Marta 37 |ZSBi LO Bitgoraj IfLO
] Osuchowski 36 |11l LO Zamosé IHE
Dominik
| Hopko Dominik 36 |11l LO Zamos¢ 1A
| Kawalec lwona 36 |Il Liceum O Zamos$¢ |1 K
| Steciuk Emanuela |36 | LO Horodto b
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Adoracja Najswietszego Sakramentu przed Konferencja
Ksiezy Dziekanow, 18. 03. 2009r.

Panie Jezu Chryste, kleczymy z wiarg przed Toba w czasie
Wielkiego Postu.

Czterdziesci dni i czterdziesci nocy to szczegdlny czas w liturgii
Koéciota. Ustami kaptanéw w Srode Popielcowa a takze w ciagu
calego tego okresu przypominasz wszystkim wierzacym zadanie:
~Nawracajcie sig i wierzcie w Ewangelie”, a przez swodj pobyt na
pustyni wskazujesz nam warunki i droge nawrdcenia.

Z Ewangelii wedlug $w. Marka dowiadujemy sig, ze to Duch
wyprowadzit Ciebie na pustynie. Twdj pobyt tam powinien
przypomina¢ nam ogrod rajski. Pustynia jest przeciwienstwem
ogrodu. Pustynia jest symbolem naszego Zycia w oddaleniu od
rajskiego ogrodu, oddalenia od Boga.

Przezywajac Wielki Post, stoimy na progu przygotowania do
Wielkanocnych Swiat, czasu przemian wiernych, ale takze i nas
samych - kaptanow, ktore winny dotykac naszych serc, aby bardziej
ukochac Jezusa - taki jest sens naszych wielkopostnych wyrzeczen.

Na drodze pokuty musimy oczyszczaé serca z tych
przywiazan, ktore ranig nasze relacje z Bogiem, a czesto i z drugim
czlowiekiem.

W Wielkim Poscie, zwlaszcza w czasie rekolekgji glosimy
nauki w konfesjonale, glosimy kazania z ambony. Swiat dzisiejszy
potrzebuje dobrych nauczycieli, ale przede wszystkim swiadkow
wiary, swiadkow milosci Boga i ludzi, a wtedy kazde dziatanie
stanie si¢ bardziej owocne i skuteczne.

Okres Wielkiego Postu jest czasem przezwycig¢zania naszych
ludzkich stabosci,grzechow i podziatow, i wlasnie w tym kontekscie
przemawia do nas sw. Pawet, ktérego rok przezywamy: , To wlasnie
Bég w Chrystusie pojednat swiat ze soba. On niepoczytat ludzkosci
ich grzechéw i w nas ztozyl stowo pojednania (...) W zastepstwie
Chrystusa prosimy wiec: Pojednajcie si¢ z Bogiem " (2 Kor 5, 19-20).
Apostol w przytoczonych stowach podkresla pojednanie sie z
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Bogiem - wiemy jednak, Ze jesli w tej najglebszej sferze - w naszej
duszy nie pogodzimy si¢ z Panem Bogiem, to nie ma co méwic¢ o
dobrym odniesieniu do drugiego cztowieka. Zranienia wewnetrzne
naznaczaja nasze relacje zewnetrzne. Dlatego tak wazne jest to
wolanie o naprawienie relacji wzgledem Boga, o co prosimy w
Modlitwie Eucharystycznej o Tajemnicy Pojednania: ,Poznajemy
Twoja Ojcowskq mitos¢, gdy kruszysz twarde ludzkie serca i w Swiecie
rozdartym przez walki i niezgode czynisz czlowieka gotowym do
pojednania (...) Twoj dar Ojcze sprawia, Ze szczere szukanie pokoju gasi
spory mitosci, zwycieza nienawis¢, a pragnienie zemsty ustaje przez
przebaczenie”.

Tej przemianie sluzy przezywany czas Wielkiego Postu.
Twoja postawa Panie Jezu na pustyni, przezywana w ciszy,
skupieniu, kontemplacji i modlitwie sa dla nas przykladem, a Twoje
wezwania, jak np. w Modlitwie Arcykaptanskiej -zobowigzaniem.
Wotates wtedy za Apostotami: ,Prosze Cie ojcze, aby byli jedno, jak Ty
we Mnie a Ja w Tobie ".

Tej jednosci tak bardzo potrzeba dzisiaj, w XXI wieku, kiedy,
jak sie wydaje, sily ciemno$ci sprzysiegly sie przeciw Twemu
Kroélestwu. Niszczenie jednosci, zwlaszcza wsrod kaptanéw pomaga
temu, ktory kusit Cie Panie na pustyni. Dzieje sie jeszcze gorzej,
kiedy w obronie przed rzekoma niesprawiedliwoscia uciekamy si¢ o
pomoc do wrogéw Kosciota. Zapominamy wtedy, ze podcinamy
przystlowiowa galaz, na ktorej siedzimy. Niszczac w ten sposob
Kosciol okazujemy sie niewdziecznikami wobec tej matki, ktora
karmita i karmi nas swoim chlebem. Zapominamy o Twojej
przestrodze: ,Jesli slepy prowadzi Slepego — obaj w dot wpadng”.
, Uderzajgc w pasterza rozpraszajq si¢ owce ”.

Panie Jezu, przezywajac ten zbawienny czas, kiedy obficie
rozlewa si¢ Twoja laska, wesprzyj nas swoja moca i odmien nasze
serca na wzor Najswietszego Twojego serca, abysmy zrozumieli, ze
my, kaplani, réwniez nalezymy do Twojego Kosciota, a nawet
jestesmy jego filarami. Korzystajac obficie z duchowych i
materialnych jego daréw, bysmy byli zawsze Mu wdzieczni i z
wielka troska starali si¢ o Jego rozwyd.
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INNE

Ks. Edward Walewander
Lublin

Krasnobrodzkie reminiscencje

W zyciu czlowieka wszystko zaczyna si¢ od gniazda rodzinnego.
Na nasze domy, a wigc na mo¢j dom rodzinny w Niemirowku,
promieniowal od dawna odlegly zaledwie o kilka kilometrow stary
krasnobrodzki dawny klasztor Dominikanéw. W 1864 r. skasowata
go reka zaborcy, bioracego odwet za Powstanie Styczniowe, ale
duszpasterstwo w kosciele przejeli ksieza diecezjalni. Czyz mozna
zniszczy¢ spudcizne ducha, zapomnie¢ zdobigce Swiatynie
podobizny s$wietych: Dominika, Czestawa, Jacka, Wincentego
Ferreriusza i innych, ktérzy tworzyli dominikanski wzor zycia? Biali
ojcowie zasiali go jako$ w chlopskich duszach i towarzyszyli
wiernemu ludowi od kotyski az do grobu. Oczy dziecka podczas
sumy byly wpatrzone w tajemnicze postaci na oltarzach,
przyblizajace mu prawdy ledwo rozumiane, czerpane ze skarbnicy
katolickiego ducha.

Wartosci, jakie przekazywata swiatynia, ktérej sercem jest
cudowny obraz Matki Boskiej Krasnobrodzkiej, utrwalano w
chatach. Méwily o nich Boze Megki, swiatki na rozstajach drog,
krzyze na miedzach, nazwy mijanych wsi: Dominikandéwka, Jacnia.
To wielkie bogactwo, z ktdérego trudno nie czerpac. Tradycja zycia
Kosciotem poprzez pokolenia wchodzita niejako w krew. Nawet
jesli nie pamietano juz po domach, skad wywodza si¢ niektore
zwyczaje, modlitwy, patronowie, to wiedziano, ze sa swoi, swojscy
nawet. I chyba brano od nich co$ z zycia, jaka$ czastke ich $wigtosci,
nieudolnie zapewne odzwierciedlona, ale obecna. To wazne. Jako
dziecko czutem to tylko. Swiadomos¢ tego zrédta przyszta pédzniej
poprzez studium teologii.

Krasnobrodzki kosciét mojego dziecinistwa byt dla mnie zawsze
najladniejszy. Nie widzialem jego brakéw. Po prostu byl moja



pierwsza mtodoscia, ktorej nie sposdb ocenic obiektywnie. Rzucil na
mnie swdj duchowy urok i pozostaje do dzi$§ we wspomnieniach. Do
niego wracam czesto z glebokim wzruszeniem. Za psalmista moge
powtdrzy¢: ,Jak mite sa przybytki Twoje, Boze Zastepow! Dusza
moja usycha z pragnienia i tesknoty do przedsionkéw Panskich” (Ps
84, 2-3).

Swiatynia to owoc gospodarowania. To miejsce spotkania
czlowieka z Bogiem oraz ludzi ze soba. ,Miejsce, na ktorym stoisz,
jest ziemia swieta” — powiedzial podczas spotkania Bog do Mojzesza
(Wj 3, 5). Przestrzen swiatyni jest po to, by wydoby¢ z czlowieka
dobro i w ten sposdb da¢ podstawe kazdemu spotkaniu. Podobna
wartos¢ ma réwniez czas swiatyni. Ludzie przychodza do $wiatyni,
by sie uswieci¢. Caty porzadek miejsca Swietego - nawet jego
$wiatlo, cienie, znaki, symbole, obrazy, rdwniez jego zapach - ma im
uprzytomnic¢, ze Bog jest blisko. Czas swiatyni odstania najglebszy
sens przemijania: czas jest czasem nadziei, droga Boga
powracajacego ku cztowiekowi (por. Rz 5, 5).

W $wiatyni otwieraja si¢ horyzonty catkiem innej rzeczywistosci.
Dlatego nawiedzanie $wiatyni oznacza uswiecenie ludzi. Czlowiek
podlega w S$wiatyni tworczemu oddzialywaniu wzajemnosci,
glebokiemu poswieceniu. Poswigci¢ to znaczy ofiarowac Bogu to, co
sie posiada, aby by¢ tym, czym si¢ naprawde jest. W ofierze wyraza
sie przekonanie, ze cztowiek jest dla Kogos. , Nikt z nas nie zyje dla
siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla
Pana; jezeli za$ umieramy, umieramy dla Pana” — uczy sw. Pawel w
Liscie do Rzymian (14, 7-8).

Dla kogo jest czlowiek? Tego czlowiek nie wie doktadnie. To
przychodzi do niego dopiero przez wiare. Odpowiedzia na ofiare
cztowieka jest wiara, ze w $wiatyni Bog jest takze dla niego. Byl
wczesniej niz cztowiek dla Boga. Koresponduja z ta prawda stowa
umieszczone po prawej czesci gldéwnego oltarza krasnobrodzkiego
kosciota, odnoszace si¢ do objawien Matki Najswigtszej w
Krasnobrodzie:

Opuscitas las, wode,
To$ miejsce obrata.
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Znak to, iz nas kochasz
Idawniej[podkr. EW.] kochata.

Matka Najswietsza jest zawsze z nami. To samo mozna odnies¢
do Boga, ktory nigdy nie opuszcza czlowieka. Na ottarzu Chrystus
sklada siebie w ofierze cztowiekowi. Nic przez to nie traci. W
ofiarnej wzajemnosci kazda ze stron pozostaje soba. Jednoczesnie
tworzy sie co$ istotnie nowego: wraz z synostwem cztowieka
wzrasta ojcostwo Boga, a poprzez ojcostwo Boga - synostwo
czlowieka.

Podobng wymowe, a moze nawet urok, ma cmentarz
krasnobrodzki'. Szukamy nie tylko wspomnien i fotografii.
Szukamy takze grobdw, bo one nas fjcza poniewaz ci, ktorzy
odeszli, sa zawsze najblizej. Cmentarz jest szczegolnie bliski
zwlaszcza od momentu, gdy spoczeli na nim rodzice — ojciec, matka.
Nalezy przez to tak samo do swiata jak dom, miejsce pracy i
$wiagtynia. Nazywany jest czasem miejscem rozstania, cho¢ catkiem
niestusznie. Miejscem rozstania jest dom. Cmentarz to miejsce
spotkania ze zmartymi. Ci, ktorzy odeszli, staja sie tutaj naszymi
prawdziwymi przodkami - tymi, ktérzy budowali dla nas nasze
wsie, miasta, uprawiali rodzinne pola. Idac na cmentarz,
powracamy do nich. Kazdy z nich ma tu swoj grob. Wiekszos¢
groboéw jest oznaczona krzyzem, inne sa nieoznaczone. Sa groby,
ktore majg tabliczki z napisami, méwiacymi o ostatnich prosbach
zmartego. Odwiedzajac cmentarz, czlowiek spotyka tajemnice
$mierci. Sposdb budowania cmentarza odzwierciedla przewaznie to,
co czlowiek wie o $Smierci.

Budowa¢ cmentarz i grob oznacza podejmowaé dziedzictwo.
Czlowiek jest istota dziedziczaca. Przejmowanie dziedzictwa jest
forma wzajemnosci. Umarli mowia. Stanowig jakieS mniej lub
bardziej okreslone zobowigzania. Niekiedy zobowiazuja mocniej niz
zywi. Przy grobie zmarlego dochodzi sie do przekonania, ze jest si¢
dziedzicem. Czlowiek idzie naprzéd, rozpoznajac drogowskazy

1Por.: M. Ko$ cinski, Za bramg ciszy. Na krasnobrodzkich cmentarzach, Lublin 2005,
s. 15-125.
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poprzednikow. Co to znaczy? Przede wszystkim to, Ze mamy udziat
w godnosci tych, ktérzy nas poprzedzili. Podejmujac dziedzictwo,

kontynuujemy przede wszystkim godnosc. JesteSmy
spadkobiercami dzigki przodkom. Oni pozostaja przodkami dzigki
spadkobiercom.

Nie mozna jednak zapomina¢, Zze mimo wszystko cmentarz jest
miejscem tragedii. Tu dotyka czlowieka bol i rozpacz po stracie
najblizszych. Cmentarz glosi kleske zadomowienia, zakorzenienia,
gospodarowania. Jest tez fiaskiem przywigzania do ziemi. Dopiero
na cmentarzu ziemia ukazuje si¢ nam w petni jako ziemia odmowy.
Cmentarz méwi: to jeszcze nie tu. Nie tu dom, nie tu zakorzenienie.
Cmentarna ziemia jest miejscem obietnicy niedopelnionej. Na ziemi
cmentarnej rosng dopiero drogowskazy?.

Wszystkie drogi wiodace ku spelnieniu serdecznych pragnien sa
dtugie. Czy jednak zawsze sa czytelne? Czyz mozna zapomniec
koscidt, stary cmentarz parafialny i catg bogata tradycje koscielng?

Pamietam z réznych wspomnien z domu ciekawe opowiadania o
powrotach do rodzinnych stron. Jest tez taka gaweda Wiadystawa
Syrokomli o Janku Cmentarniku, ktéry wraca do swej rodzinnej wsi
z Ameryki, dokad wyjechat za chlebem. Nie zastaje wsrod zyjacych
nikogo, kogo znatl przed wyjazdem. Sami obcy ludzie. Udat si¢ na
cmentarz, gdzie znalazt dawnych przyjaciét. W wierszu czytamy:

A ojcowie dzielni, starzy

Spoczywaja u cmentarzy

Wiekuistym snem!...

Pojde do nich - na mogile

Bede ptakat rad;

Do nich miodu dzban wychyle

I pogwarze stodko, mile

Z ludzmi z dawnych lat®.

2Por.]. Tischner, Zto w dialogu kuszenia, ,Znak”, 1982, nr 328, s. 14-16; K. Wo y
narow sk a, Mowig ludzie, ,Niedziela”, 2004, nr 23, s. 25.

3 W.Syrokomla[Ludwik Wiadystaw Kondratowicz], Janko Cmentarnik. Gaweda
gminna, Przemysl [ok. 1930], s. 2.
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Pod koniec XIX stulecia badacz dziejow regionalnych, Jozef
Dunin-Karwicki, ubolewal, ze ,zwiedzanie stron obcych, podroze
za granice i w ogole mata znajomos¢ wlasnego kraju, byly od
dawna, i sa jeszcze dotad, jedna z gtéwnych wad naszego narodu”*.
Dlatego zachecal, by we wszystkich, zwlaszcza milodych,
wszczepia¢ mitos¢ do stron rodzinnych. Wezwanie to jest obecnie
bardzo aktualne.

Niewiele ocalalo zZrodel dotyczacych naszych stron
rodzinnych. Trzeba si¢ Spieszy¢, by je uratowac i w pore wyzyskac.
,Gdy przyjdzie czas, czern pochtonie w milczeniu okruchy
gwiezdnego blasku [..] i koniec nadciggnie bez jednego
westchnienia, bez dreszczu, bez zadnego szeptu. Nasze serca stang
wowczas jak zegary [..]” - ostrzega Joseph Conrad w swej
autobiograficznej powiesci Smuga cienia®.

Szukamy tego, co da si¢ uratowac i co nas taczy: tradydji,
polskiej szkoty, religii. Tego, co szlachetne, co pozostalo w nas
szlachetnego; tego, co bylo niedobre, a staje si¢ dobrem. Szukamy
przede wszystkim Boga, ktory z tego, co przemijajace, wybiera to, co
wieczne, nieSmiertelne. To wszystko moze nas naprawde potaczy¢
w natloku zdarzen, ktore szybko gina.

Ijeszcze jedno wazne stowo. Swiat wezesnej mtodosci zawsze
pozostaje w pamiegci tak wspanialy i wyjatkowy, Ze nic nie jest w
stanie go zatrze¢ ani przestonic.

% Kk ok %

* Tenze, Wedrowka od zrédet do ujscia Horynia, Krakéow 1891, s. 5.
5 Warszawa 1976, s. 109.
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Ks. Stanistaw Tymosz
Lublin

Rec. Mirostaw Sitarz, Kompetencje organow kolegialnych w
Kosciele partykularnym w sprawowaniu wladzy
wykonawczej wedlug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983
roku, Lublin 2008, ss. 320.

Problematyka wydanej ksigzki nakltadem Towarzystwa
Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Katolickiego Jana Pawta II
dotyczy realizacji problemu demokratyzacji w Kosciele, ktéry zostat
podjety na obradach Soboru Watykaniskiego II. Recepcja uchwat
soborowych jest priorytetem Kosciota i ciggle aktualnym tematem.
Publikacja ks. M. Sitarza jako rozprawa habilitacyjna wzbudzila
duze zainteresowanie na kolokwium habilitacyjnym. Jeden z
recenzentdw wypowiedzial poglad, Ze powinna znalez¢ si¢ na
biurku kazdego biskupa diecezjalnego. Warto wiec zapoznac sie
pokrotce z jej problematyka.

Publikacja ks. dr hab. M. Sitarza zostala podzielona na dwie
czesci. W pierwszej ukazano pozycje organdéw kolegialnych w
sprawowaniu wladzy wykonawczej w Kosciele partykularnym.
Czeé¢ ta sklada sie z trzech rozdziatéw. W rozdziale pierwszym
omoéwiono podstawy teologiczne i prawne ustanowienia
pomocniczych  kolegialnych organéow wiladzy w  Kosciele
partykularnym. W nim wyjasniono podstawowe kwestie dotyczace
pojecia Kosciota partykularnego, podstawy uczestnictwa wszystkich
wiernych ($wieckich i duchownych) w budowaniu Kosciola pod
przewodnictwem biskupa oraz naczelne zasady prawne, ktdre
powinny by¢ przestrzegane w relacjach miedzy biskupem
diecezjalnym a organami kolegialnymi partycypujacymi w realizacji
misji Kosciota. Rozdziat drugi zawiera wyjasnienie poje¢, rodzaje i
klasyfikacje organdéw wiadzy w Kosciele partykularnym. Autor w
tym rozdziale odpowiada na pytania, jakie jest ratio legis normy
nakazujacej lub zezwalajacej biskupowi diecezjalnemu na
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utworzenie organéw  kolegialnych. W  rozdziale trzecim
przedstawiono pojecie i rodzaje kompetencji kolegialnych organéw
wladzy wykonawczej w Kosciele partykularnym. Autor w
dziewieciu paragrafach przedstawil wszystkie kompetencje, ktore
prawodawca przewidziat dla organow kolegialnych w Kodeksie
Jana Pawta II z 1983 r. i zaznaczyl, ze organy kolegialne Kosciota
partykularnego oprdcz kompetencji konsultacyjnych posiadaja takze
zadania  kreacyjne, wladcze, reprezentacyjne, liturgiczne,
mediacyjne i koordynacyjne.

W czesci drugiej, podzielonej na dwa rozdziaty, ukazano normy
prawne dotyczace przedmiotu i procedury realizacji kompetengji
kolegialnych organéw wiladzy w Kosciele partykularnym, dzieki
ktorym jest mozliwe zastosowanie norm prawa materialnego.
Rozdziat pierwszy zawiera analize norm kodeksowych dotyczacych
przedmiotu kompetencji organéw kolegialnych w Kosciele
partykularnym.  Stwierdzono, ze  przedmiotem  wszelkiej
dziatalnosci kompetengji organow kolegialnych sa konkretne akty
administracyjne uzewnetrznione, w postaci aktu zgody, opinii czy
wyboru. W tym rozdziale Autor poszukuje odpowiedzi na kwestie,
rozumienia pojecia koscielnego aktu administracyjnego, ich rodzaje
i kryteria klasyfikacji oraz strukture. Ponadto pyta jakie akty
administracyjne moga by¢ wydawane przez organy kolegialne.
Drugi rozdzial zawiera analize problematyki dotyczacej realizacji
procedur poszczegdlnych kompetencji przez organy kolegialne w
Kosciele partykularnym. Szczegélowo zaprezentowano procedure
realizacji kompetencji konsultacyjnych, na ktérg sklada sie
procedura uzyskiwania zgody i zasiegania opinii. Przeanalizowano
zasadnicze problemy, ktdére moga powsta¢ nie tylko w kwestii
przewodniczenia, ale takze na etapie przygotowania konsultacji,
zwolania, posiedzenia, dyskusji i glosowania. Opisano takze bardzo
istotna kwestie wyboru procedury konsultacji. W podobny sposdb
potraktowano analize procedury realizacji kompetencji kreacyjnych
i wladczych. Autor w podsumowaniu postawit konkretne wnioski
stwierdzajac, ze soborowa zasada poszanowania godnosci osoby
ludzkiej na plaszczyznie naturalnej i nadprzyrodzonej pociaga za
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soba konieczno$¢ dowartosciowania roli wszystkich wiernych,
duchownych i $wieckich, w budowaniu wspolnoty eklezjalne;j.
Wspoltodpowiedzialnos¢ i  aktywnos¢ wszystkich  wiernych
réownych, co do godnosci dzieci Bozych, jest uzalezniona od zajmo-
wanej pozycji w Kosciele. Pozycja wiernego w Kosciele uzalezniona
jest za$ od partycypacji w kaplanistwie powszechnym Chrystusa.
Realizacja postulatow demokratyzacji Kosciota polegajacych na
partycypacji wszystkich wiernych w sprawowaniu wladzy przez
biskupdw na plaszczyznie Kosciota partykularnego uformowanego
na wzoér Kosdciola powszechnego, nastepowata stopniowo.
Bezposrednio po Soborze Watykaniskim II Biskup Rzymu stopniowo
wprowadzal zasady dialogu i wspotpracy miedzy biskupem a
kaptanami i wiernymi $wieckimi dotyczace kompetencji biskupow
diecezjalnych w sprawie ustanowienia organow kolegialnych w
Ko$ciotach  partykularnych. = Doswiadczenia  wynikajace z
funkcjonowania tych organdéw, a zwlaszcza rad kaptanskich,
kolegium konsultoréw i diecezjalnych rad duszpasterskich na
zasadach okreslonych przez Sobdr Watykanski II pozwolily na
stwierdzenie, Ze sa one najlepsza plaszczyzna dialogu i forma
wspotpracy wszystkich wiernych. Prawodawca kodeksowy, oprocz
istniejacych, nakazal w kazdym Kosciele partykularnym
ukonstytuowac nowe organy obligatoryjnie oraz wskazal podstawy
prawne umozliwiajace ich utworzenie.

Kolegialnymi organami obligatoryjnymi wspierajacymi biskupa
w sprawowaniu wladzy wykonawczej w diecezji jest diecezjalna
rada ds. ekonomicznych, rada kaptaniska, kolegium konsultoréw lub
kapitula katedralna. Na terenach misyjnych, w prefekturze
apostolskiej i administracji apostolskiej obligatoryjne jest utworzenie
rady misji, a w opactwie terytorialnym kapituly generalnej.

Kolegialnymi organami fakultatywnymi, ktore prawodawca
kodeksowy poleca utworzy¢ w Kosciele partykularnym sa: rada
biskupia, diecezjalna rada duszpasterska i rada mediatoréw.
Ostateczna decyzje o ich powolaniu podejmuje biskup diecezjalny,
uwzgledniajac specyficzne uwarunkowania diecezji, w ktorej pelni
postuge. Ponadto biskup diecezjalny, jedli uzna za stosowne, moze
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powotlad takze inne organy kolegialne i powierzy¢ im odpowiednie
zadania do realizacji.

Autor zauwazyl, ze powszechnie przyjmowana teza, iz organy
kolegialne sa wyposazone tylko w kompetencje doradcze, czyli
konsultacyjne, jest niepelna. Powotujac si¢ na Jana Pawla II
stwierdzil, ze w Kodeksie organom kolegialnym powierzono takze
kompetencje wladcze, kreacyjne, reprezentacyjne, mediacyjne,
koordynacyjne i liturgiczne. Kompetencje te roznia sie¢ nie tylko ze
wzgledu na poszczegdlne organy, ale takze na sytuacje, w ktorej
moze znalez¢ sie stolica biskupia (sede plena, sede impedita i sede
vacante). Podstawowym przedmiotem kompetencji organow
kolegialnych w Kosciele partykularnym jest podejmowanie
okreslonej dziatalnosci, majacej na celu wydawanie konkretnych
aktow administracyjnych, przez ktore nalezy rozumie¢ akty
ustanowione przez kompetentny organ koscielnej wiadzy wyko-
nawczej, majace oparcie w akcie prawodawczym, bezposrednio
skierowanym do osiagniecia dobra publicznego, powodujace
wywolanie indywidualnie oznaczonych i konkretnych skutkéw
prawnych. Sposréd konkretnych aktow administracyjnych
przedmiotem dzialalnosci organow kolegialnych moga by¢ akty
decyzyjne i akty przygotowawcze. Akty przygotowawcze sa
przedmiotem dziatalno$ci wszystkich organdéw kolegialnych.
Natomiast sposrod organow kolegialnych akty decyzyjne moze
wydawac¢  kolegium konsultoréw i diecezjalna rada ds.
ekonomicznych i tylko w prawnie okreslonych sytuacjach nad-
zwyczajnych.

W dalszych wnioskach Autor stwierdzit, ze Kodeks z 1983 r.
okreslit sposob realizacji kompetencji organow kolegialnych w
Kosciele partykularnym lub upowaznil inne organy wiadzy
koscielnej do wyznaczenia organom kolegialnym procedury
umozliwiajacej realizacje powierzonych im zadan. Prawodawca
kodeksowy najbardziej precyzyjnie okreslit procedure realizacji
kompetencji konsultacyjnych, a takze wladczych i cze$ciowo
kreacyjnych. Sposob realizacji kompetengji liturgicznych zostat
okreslony w przepisach prawa liturgicznego. Odnosnie do
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procedury  kompetencji koordynacyjnych, mediacyjnych i
reprezentacyjnych Kodeks z 1983 r. zawiera tylko normy
kompetencyjne upowazniajace konferencje biskupdéw lub biskupa
diecezjalnego do okreslenia szczegotowej procedury
uwzgledniajacej wytyczne kodeksowe i specyfike danego Kosciota
partykularnego. Procedura konsultacji jest zrdznicowana w
zaleznosci od jej przedmiotu (zasiegnigcia opinii czy uzyskanie aktu
zgody) i od sytuacji, w ktorej moze znalez¢ si¢ Kosciot partykularny.

W zakonczeniu swoich wywodow Autor stwierdzil, ze postulaty
Soboru Watykanskiego II dotyczace demokratyzacji Kosciota
znalazty odzwierciedlenie w ustawodawstwie kodeksowym,
zwlaszcza w wyartykutowaniu praw i obowiazkow wszystkich
wiernych i utworzeniu nowych organdéw kolegialnych w Kosciele
partykularnym wyposazonych w odpowiednie kompetencje.
Pozycja prawna organdw kolegialnych okreslona w kanonach
Kodeksu z 1983 r. nie narusza konstytutywnych podstaw ustroju
hierarchicznego Kosciota zawartych w prawie Bozym objawionym.
Demokratyzacja utatwia wszystkim wiernym razem z biskupem
diecezjalnym tworzenie prawidtowych relacji, w realizacji zbawczej
misji Kosciota.
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Dr hab. Jerzy Markiewicz
Lublin

Rec. ks. Stanistaw Tymosz, Ewolucja koscielnego prawa
polskiego w swietle kodyfikacji do XIX wieku,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2008, ss. 241.

Naktadem Wydawnictwa KUL ukazata si¢ cenna monografia ks.
Stanistawa Tymosza pt. Ewolucja koscielnego prawa polskiego w
swietle kodyfikacji do XIX wieku. Autor, dyrektor Instytutu Prawa
Kanonicznego i kierownik Katedry Historii Zrédet Koscielnego
Prawa Polskiego WTTKiA KUL, przedstawia zlozony proces
kodyfikacyjnego tworzenia polskiego prawa koscielnego i jego
ewolucyjne zmiany w latach 1357-1883. Dzielo prezentuje historie
ustawodawstwa synodalnego metropolii gnieznieniskie;j.

Tres¢ dzieta ujeta zostala w dwoch czesciach i szesciu
rozdzialach. Historyczng granica odniesienia metodologicznego
przyjeta przez Autora jest Sobdr Trydencki (1545-1563). Czes¢
pierwsza noszaca tytul Kodyfikacje przedtrydenckie poswiecona
jest zbiorom prawa arcybiskupdw Jarostawa Bogorii Skotnickiego z
1357 r., Mikotaja Traby z 1420 r. i Jana Laskiego z 1523 r. Czes¢
druga zatytulowana Kodyfikacje potrydenckie przedstawia statuty
biskupa Stanistawa Karnkowskiego z 1579 r., arcybiskupa Jana
Wezyka z 1628 1. i ks. kanonika Krzysztofa Zérawskiego z 1883 r.

Przyjety w pracy uklad tresci jest przejrzysty, logiczny, spojny i
historycznie zasadny. Utlatwia zrozumienie i ocen¢ powstawania
prawa Kosciola polskiego, jego nieuchronnych przeksztatcen i
koniecznos¢ tworzenia kodyfikacji.

Autor chronologicznie i szczegélowo przedstawia powstawanie
pomnikdw koScielnego prawa prowincjonalnego w Polsce.
Pierwszym zbiorem statutéw o charakterze urzedowym byl
Synodyk Jarostawa, uchwalony na synodzie kaliskim obradujacym
pod przewodnictwem arcybiskupa Jarostawa ze Szkutnik. Nastepny
zbidr stanowity Statuty Mikotaja Traby powstale na podstawie
udzielonego przez papieza Jana XXII arcybiskupowi Trabie na
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soborze w Konstancji (1413) zezwolenia na kodyfikacje statutéw
metropolii gnieznienskiej. Stanowily one najznakomitszy zbidr
prawa kanonicznego owych czaséw. Dziatalnos¢ ustawodawcza
Jana ‘Laskiego, oprocz doskonalego skodyfikowania prawa
swieckiego (panstwowego), okreslonego Statutem od jego nazwiska,
przejawiala si¢ w szeroko zakrojonych pracach synodalnych
metropolii gnieznieniskiej. Wynikiem tworzonych i uchwalanych
statutow na dziesieciu synodach prowincjonalnych i pieciu
archidiecezjalnych bylo powstanie kodyfikacji wpisujacej si¢ w
dziatalnos¢ reformistyczng Kosciota w Polsce przez dostosowanie
prawa powszechnego do norm prawa partykularnego. Wartosciowy
zbiér prawa Stanistawa Karnkowskiego nie mial charakteru
urzedowego, ale stanowil istotha pomoc w stosowaniu
obowiazujacych norm prawa i w przyszlosci stat sie¢ podstawa do
tworzenia nowych kodyfikacji. Z kolei kodyfikacja Jana Wezyka
uchwalona na synodzie prowinconalnym w Piotrkowie byta
jedynym urzedowym zbiorem prawa prowincjonalnego po soborze
trydenckim omawianego okresu. Natomiast zbioér polskiego
koscielnego prawa prowincjonalnego Krzysztofa Zoérawskiego
(1738-1808), samodzielnie przez niego opracowany pod koniec XVIII
wieku, posiadat charakter dzieta prywatnego. Nie wszedl do
odbioru koscielnego i spotecznego. Opublikowany w trzech tomach
w latach 1881-1883 w Poznaniu, posiada duza wartos¢ poznawcza,
gdyz zawiera cenny material zZrodtowy do historii prawa
koscielnego w Polsce i dziejow kultury narodowe;j.

Poszczegdlne kodyfikacje usytuowano w szerokim kontekscie
historycznym. Ukazano warunki i przyczyny koscielne, spoteczne i
publiczne powodujace konieczno$¢ ich tworzenia. Zapoznano z
trudnym i zlozonym procesem legislacyjnym. Nadto przekazano
wiele waznych informacji o ludziach i wydarzeniach.

W tekst monografii umiejetnie wkomponowano fragmenty z
zycia tworcow kodyfikacji, a byty nimi wybitne osobistosci Kosciota
i panstwa polskiego — Jarostaw Bogoria Skotnicki, metropolita
gnieznienski oraz doradca i wspotpracownik Kazimierza Wielkiego;
Mikotaj Traba, pierwszy prymas Polski i wybitny maz stanu; Jan
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Laski, prymas i kanclerz wielki koronny; Stanistaw Karnkowski na
stolicy gnieznienskiej oraz sekretarz i referendarz wielki koronny;
Jan Wezyk, prymas oraz doswiadczony i wptywowy polityk. Prawie
w catosci ukazano pracowite i pelne wyrzeczen zycie ks. kan.
Krzysztofa Zérawskiego.

W zakonczeniu ksigzki ks. Stanistaw Tymosz dokonat krytycznej
analizy i oceny wszystkich szeSciu pomnikéw partykularnego
prawa Kosciola polskiego. Zaprezentowal réwniez autorskie
stanowisko dotyczace ich znaczenia prawotworczego, koscielnego,
spotecznego i naukowego.

Dzieto zawiera aneks w jezyku tacinskim, ktory stanowia Bulle
Jana XXIII i Marcina V zezwalajace na opracowanie kodyfikacji
przez metropolite gnieZnienskiego Mikotaja Trabe.

W monografii zamieszczono fotokopie fragmentéw oryginalnych
dokumentéw: rekopisow statutow wielunisko-kaliskich Mikotaja
Traby z lat 1422, 1425 i 1463; spisu tresci Zwodu Laskiego z 1530 r.;
karta tytulowa kodyfikacji bp. Stanistawa Karnkowskiego z 1579 r.,
strona tytulowa kodyfikacji abp. Jana Wezyka z 1630 r. i strona
tytulowa wydania drugiego z 1761 r. oraz karta tytutowa II tomu
kodyfikagji ks. kan. Krzysztofa Zérawskiego z 1882 r. Fotokopie te
nie tylko wzbogacaja i ilustruja tre$¢ ksiazki, ale umozliwiaja
czytelnikowi takze wizualne zapoznanie si¢ z pomnikami polskiego
prawa koscielnego.

Dzieto oparte jest na bardzo bogatych zrodtach prawa i naukowej
literaturze przedmiotu, co znalazto wyraz w licznych odsylaczach
merytorycznych i informacyjnych oraz zamieszczonej bibliografii.

Walorem ksiazki jest czytelnos¢. Napisana przy dobrej
znajomosci zasad jezyka polskiego, mimo powaznej tresci
naukowej, staje si¢ przystepna nie tylko dla znawcéw przedmiotu.

Na uwage =zastuguje staranne edytorstwo monografii z jej
redakcja i drukiem na kredowym papierze oraz oktadkami i
stronami tytulowymi z motywami starodrukéw (fragmenty
rekopiséw Mikotaja Traby).

Monografia ks. Stanistawa Tymosza Ewolucja koscielnego prawa
polskiego w swietle kodyfikacji do XIX wieku jest warto$ciowa
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pozycja naukowa. Stanowi wazny wkltad do badan nad procesami
unifikagji i kodyfikacji partykularnego prawa koscielnego w Polsce
oraz przybliza problematyke legislacji koscielnej spoleczenstwu
polskiemu.

% %k %

Ks. Stanistaw Michat Budzynski
Grabowiec

Wspomnienie o przyjacielu $p. Ks. Kan. Edwardzie
Klopotku (26.10.1934 - 19.11.2008)

,Zal, ze sie za mato kochato,

Ze si¢ myslato o sobie

Ze si¢ juz nie zdazylo, ze byto za pdzno.
Pozostalo jeszcze tyle do powiedzenia,
tyle rzeczy do zrobienia.

Zal, e nie staniesz przy oltarzu,

nie usiadziesz do konfesjonatu,

nie rozweselisz nas cudownym spiewem.
Zal, ze nie uslysza ludzie

Twych madrych pouczen i wskazowek.
Bedziesz odtad méwit do nas milczeniem.
A my zbiera¢ bedziemy owoce

ponad 50-letniej Twojej postugi kaplanskiej”.

(por. Ks. J. Twardowski)

Ks. Kan. Edward Klopotek urodzit si¢ i wychowat w
Trzebieszowie, we wspaniatej rodzinie, bogatej w polskie i
podlaskie tradycje; madrzy i bogobojni rodzice - Kazimierz i Helena
zd. Wajszczuk, siostra i pieciu braci. Atmosfera rodzinna
przesigknieta Bogiem i stuzba Kosciotowi. Rodzony brat ojca — Jan
Kiopotek, byl przez wiele lat proboszczem w rodzinnej parafii, w
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Trzebieszowie, Ks. Wajszczuk - brat matki byl duszpasterzem
Polonii we Frangji.

Obdarzyt Pan Bog Ksiedza Edwarda nieprzecietnymi
zdolnosciami i jakze bogatgq osobowoscia. Juz w Seminarium cieszyt
sie ogromng sympatia kolegow i uznaniem przefozonych.
Skierowany na studia nie rozsmakowat si¢ w pracy naukowej, Jego
zywiolem i przeznaczeniem byla praca w parafii. Kolejne wikariaty
w Kazimierzu nad Wislag, w Lubartowie, Kurowie, Chodluy,
Bilgoraju, Czemiernikach — to jedno wielkie pasmo Jego urokliwej
postugi.

Piekny glos, ktorym Go Bdg obdarzyl, znakomita pamiec,
niezwykla fatwos$¢ nawigzywania kontaktu z ludzmi i dobro¢ serca
sprawily, Zze w kazdej parafii byl niezmiernie popularnym,
lubianym i jakze skutecznym w dziataniu duszpasterzem. Byt
zawsze tam, gdzie kaptan by¢ powinien.

Mimo wielkiego zzycia z parafianami, umiat zawsze po swojemu,
z humorem, odchodzi¢ z parafii. Pierwsze Jego probostwo, to
parafia Staroscin i pigkna wspodtpraca z Ksiedzem emerytem -
poprzednikiem, ktdrego tam zastat, wielka zyczliwosc¢ i zatroskanie
o starszego kaptana.

Kiedy rozpoczat si¢ dramat parafii Jozefow, w ktéorym z woli
Biskupa uczestniczyt Ks. Edward, wszedl na prawdziwa Droge
Krzyzowa. Przyjecie nominacji do Jozefowa i odwazne, ale peine
delikatnosci i pokory podjecie obowigzkéw kaptanskich w  tej
parafii, stawiaja Ks. Kan. Edwarda Klopotka w rzedzie najbardziej
zastuzonych kaptandw dawnej diecezji lubelskiej. Atmosfera, ktdéra
stworzyl  na plebani byla jedyna i niepowtarzalna, peina
autentycznej, chrzedcijaniskiej radosci, mimo tak ciezkiej i
skomplikowanej sytuacji w parafii.

Po czterech latach, jakze trudnej i owocnej pracy w Jozefowie,
przyszla nominacja na proboszcza i dziekana w Hrubieszowie.
Szanowany przez parafian, kaptanéw i wiernych z dekanatu, po
dawnemu radosny, serdeczny szedl droga, ktdéra wyznaczyl Mu
Pan. To tutaj podjat troske o duszpasterstwo wspdlnotowe.
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Koscidt jest Wspdlnota wspolnot. Tworzyt wiele wspdlnot i
stuzyt im sercem i miloscia. Jedna z Jego najwiekszych radosci byta
wspolnota kaplanska. Za Jego przyzwoleniem powstala Droga
Neokatechumenalna i inne wspdlnoty.

W czas stanu wojennego wielka troska otaczal internowanych,
uwiezionych z calej Polski. Razem ze swoimi wspdtpracownikami
Spieszyl im z pomoca. Budowat Koscidt w duszach i sercach
ludzkich. Za Apostolem mozna powtdrzyc¢: ,Wyniszczyl samego
siebie i stal si¢ postuszny”.

Kolejny czas, to bltogostawione lata pobytu w Obszy, pietnascie
lat pieknej postugi, obfite Zniwo zakonczone zlotym jubileuszem
kaptaniskim.

Rok i trzy miesiace pobytu w Grabowcu, to ostatni akord
symfonii kaplanskiej drogi. Kroétkiej, ale jakze owocnej pracy. Dzielit
si¢ tym, co nosit w sercu. O bogactwie Jego kaptanskiej duszy
$wiadczy to, ze potrafit odnalez¢ si¢ w pracy z neokatechumenami,
jak tez chetnie brat udziat w spotkaniach prezydium Legionu Maryi,
wygtaszat piekne alokucje. Jego niezapomniane konferencje i
spotkania z narzeczonymi. Zapamietane z dziecinstwa piosenki i
wiersze, jak cukierki rozdawal dzieciom i dorostym.

Gdy spotykal potrzebujacego, zrobit wszystko, aby cicho, bez
rozglosu otoczy¢ go serdecznym wsparciem i czesto przejmowac
jego krzyz w sytuacji bardzo trudnej. To byl wielki kaptan,
niepowtarzalny w swym kolorycie, stéw, humoru, zachowan i
mysli, ktéry pozostawia nam przyklad, pelnego prostoty i ubdstwa,
autentycznego kaptaniskiego zycia. Bozy Stuga, w ktorego stowach i
czynach nie bylo ani odrobiny dwuznacznosci, czy tez
jakiegokolwiek zaklamania, , verus Izraelita”!!!

Dziekujemy za Jego dobro¢, Jego serce, Jego mitos¢ do Kosciota i
umitowanie Eucharystii. Ostatnia lektura - to ksigzka , Eucharystia i
jednos¢”. Moze to Jego testament duchowy?

Powrdcit do umitowanej Obszy, tym razem na cmentarz — miejsce
oczekiwania na zmartwychwstanie.

Zegnamy Cie, Kochany Ksieze Edwardzie. Byte$ i pozostaniesz
dla nas dusza radosna, piekna i rozspiewana. Wierzymy, ze
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bedziesz caly czas tuz obok nas. A miejsce Twego spoczynku na
cmentarzu parafialnym bedzie zawsze przystrojone wigzankami
kwiatow i modlitwg za Ciebie.

Wieczny pokdj i rados¢

wsrod orkiestr niebieskich

i roz§piewanych chéréw anielskich,
racz Mu dac Panie.

Ks. Kazimierz Bownik
Ks. Aleksander Baca
Ks. Tadeusz Pajorek
Ks. Kazimierz Gawlik
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Ks. dr Andrzej Nieduzak
Bilgoraj

Definicje i rozumienie Kultury w dokumentach II Soboru
Watykanskiego i Uchwal Synodow Polskich

Badanie kultury rozpoczelo si¢ od odkrycia, Ze nie wszyscy
ludzie Zzyja w taki sam sposob. Do rozkwitu zainteresowan innoscia
przyczynily sie¢ w duzej mierze kontakty miedzykulturowe. Wazna
role odegraly odkrycia geograficzne trwajace od XV wieku. Wtedy
to zrodzilo si¢ w nowozytnej Europie zainteresowanie czlowiekiem
,dzikim”- poczatkowo jako obiektem zainteresowan kolonialnych,
potem jako przedstawiciela obyczajowosci, struktury spofecznej i
systemu wartosci. Poczatkowo wyrazano wspdtczucie dla jego losu,
a pdzniej okazalo sig¢, Ze czlowiek ten nieskazony cywilizacja moze
stac sie przykltadem dla wielu badaczy kultury.

Wspominajac o réznych przejawach zycia kulturalnego nie
mamy na mysli wielo$ci kultur gdyz ta, absolutnie rzecz biorac jest
jedna, jak jedna jest natura ludzka. To tylko dzigki czlowiekowi
nabiera ona szczegolnego znaczenia. Kazdy czlowiek zyjacy w
historii, zyje réwniez w kulturze danej epoki i na swdj sposob
rozwija swoje zdolnosci i powolanie. To za$ nasuwa nam wniosek,
ze kultura ma aspekt historyczny, spoleczny, socjologiczny,
etnologiczny itd.

Analizujac glebiej pojecie kultury wynika z niej, ze , kultura
ludzka z konieczno$ci ma aspekt historyczny i spoleczny oraz, ze
wyraz kultura przybiera nieraz znaczenie socjologiczne oraz
etnologiczne, w tym za$ znaczeniu moéwi sie o wielosci kultur /KDK
53/. Z tych stow wynika, ze czltowiek przekazuje przyszlym
pokoleniom to, co sam otrzymat, jako spuscizne calej wspdlnoty.
Potwierdza to Konstytucja ,Gaudium et spes” stowami: ,Z réznego,
bowiem sposobu uzywania rzeczy, wykonywania pracy i
wypowiadania sie, pielegnowania religii i ksztalttowania obyczajow
stanowienia praw i instytucji prawnych, rozwijania nauk i sztuk
oraz kultywowania piekna powstaja rézne, wspdlne warunki zycia i
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rozne formy uktadow débr zyciowych. Tak z przekazanych
instytucji powstaje dziedzictwo swoiste dla kazdej wspdlnoty”
/KDK 53/. Autorzy tych stow wiedza doskonale, Ze to, co zostato
nam przekazane jako spuscizna musi wigzac sie z tradycja.

W kazdej kulturze znajduja sie, bowiem elementy istotne,
niezmienne, okreslone przez osobe ludzka, obok ktorych wystepuja
takze elementy zmienne, przejawiajace si¢ w réznych formach zycia.
Potaczenie elementdw statosci i zmiennosci w dziedzinie kultury ma
wielkie znaczenie dla czlowieka wspdtczesnego, ktory czerpiac z
duchowych tradycji, przyczynia si¢ do powstania specyficznej,
odrebnej postaci kultury swojego srodowiska. To, co nowe w
kulturze powinno opiera¢ si¢ na wartosciach trwatych i
nieprzemijajacych®. Dopiero w tak harmonijnym wspolistnieniu
dorobku pokolen i postepu wspolczesnego ,,tworzy sie okreslone i
historyczne srodowisko, w ktore wilacza si¢ cztowiek jakiegokolwiek
narodu czy wieku i z ktérego czerpie wartosci dla doskonalenia
kultury osobistej i spotecznej” /KDK 53/.

Wielorakie sposoby tworzenia dziet kultury i korzystania z
nich, jakie dokonywatly si¢ w réznych warunkach klimatycznych,
rasowych, gospodarczych przyczynily si¢ do powstania réznych
kultur historycznych poszczegdlnych ludow’. Zatem w tym
znaczeniu Konstytucja pastoralna moéwi ,0 wielosci kultur” /KDK
53/.

Pojecie terminu kultura zaczeto sie ksztattowac juz od
czasow starozytnych. Najpierw uzywano sformulowania cultura
agri- uprawa ziemi. By¢ moze uwazano, ze czlowiek uprawiajac role
dokonuje jej przemiany, w stan bardziej przydatny i pozyteczny.
Cyceron jako pierwszy, uzyt stowa cultura animi (dost. uprawa
umystu)®. Chodzito w tym wyrazeniu przede wszystkim o
ingerencje czlowieka we wlasng nature, a wigc o opanowanie

¢ A.Dondeyne. L’essor de la culture. W:Vatican II. L” Eglise dans le monde de
temps. Commentaires. T. II. Paris 1967 s. 464.

7 ]. Pastuszka. Cztowiek a kultura w $wietle Soboru Watykanskiego II. ZNKUL 13/
1970/ Nr 3/51/ s. 21.

8 A. Ktoskowska. Kultura masowa. Warszawa 1964. s. 9.

61




dzikich instynktow i porywdéw natury ludzkiej®. Takie rozumienie
kultury jest przyjmowane az do czaséw obecnych. Tak, wigc stowo
kultura, mimo tak odlegtych czaséw, swojego antycznego
pochodzenia, wchodzi ,do arsenatu intelektualnego, poczatkéow
filozofii, nastepnie zas$ nauk spotecznych”°.

W czasach nowozytnych pojawia sie réwnolegle obok
terminu ,kultura”, termin ,cywilizacja”’". Po raz pierwszy zostat
uzyty we Francji w XVI wieku, oznacza grzeczno$¢, uktadnosé i
oglade towarzyska'?.

Z czasem jednak wigze si¢ to wyrazenie z caloksztaltem spotecznego
dorobku w zakresie techniki, nauki, sztuki i urzadzen
politycznych?®.

W jezyku polskim termin ,kultura” pojawit si¢ dopiero w
XIX wieku. Wystepuje ono w dziele Joachima Lelewela , Wyktad
dziejow powszechnych” (1822- 1824). Kultura, wedlug Lelewela,
obejmuje: moralnos¢, religie, obyczaje, organizacje spoleczna, prace
fizyczna i umystowa, nauki i sztuki'.

Wieloznacznos¢ tego stowa podkreslat juz w XVIII wieku Herder,
ktory napisal: ,Nie ma nic bardziej nieokre$lonego niz stowo
kultura”®. Przegladajac rdézne zrdédla mozemy spostrzec, ze
wlasciwie nie ma jednakowej definicji kultury. Marian Filipiak
pisze: ,jedne akceptuja to, co dziedziczone, a inne to, co nowe, jedne
mowia wylacznie o procesach i czynnosciach(...), inne natomiast
uwzgledniaja jedynie to, co stanowi sume wytworéw
przekazywanych z pokolenia na pokolenie, jedne definicje maja
charakter opisowy, inne zasadzaja si¢ mniej lub bardziej wyraznie

° M. Albinski. Kultury i stosunki miedzynarodowe. ,Roczniki Filozoficzne”
19/1971/ z. 2. 5.167.

10 K. Zygulski. Wstep do zagadnien kultury. Warszawa 1972. s. 13.

1T A. Kloskowska. Kultura masowa. s. 9-10.

12 M. Krapiec. O filozofie kultury. Znak 16/1964/816.

13 A. Ktoskowska. Kultura masowa. s.10.

14 M. Filipiak. Socjologia kultury. Lublin 2000 s. 14.

15 J.G Herder. Mysli o filozofii dziejow. t.1. Warszawa 1962. s.4.
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na wartosciowaniu. Kazda z tych definicji uwzglednia jakis
wycinkowy, konkretny punkt widzenia na kulture”?®.

Mimo ze, jak juz wczesniej wspomnialem poczatkow
ksztaltowania si¢ tego pojecia trzeba szuka¢ w starozytnosci, to
spopularyzowane zostato dopiero w czasach obecnych. To gltéwnie
dzigki filozofom niemieckim, polska, jak rowniez angielska nauka
przyjeta to pojecie.

Geneza kultury zajmuja sie filozofowie, socjologowie,
teologowie, etycy, historycy i inni. W rezultacie powstaja jej rozne
definicje. I tak na przyklad realistyczna filozofia bytu okresla
kulture jako racjonalizacje natury, przez co rozumie si¢ wszelkie
dziatanie ludzkiego rozumu odniesione zaréwno do ksztaltowania
samego czlowieka, jak i otaczajacej go przyrody?”.

Na gruncie jezyka angielskiego, gdzie gldéwnym
przedstawicielem jest Tylor, tworca jednej z najwczesniejszych
definicji kultury, pojecie ,kultura” i ,cywilizacja” uzywa sie
zamiennie'. Przejawia sie to w definigji: , Kultura lub cywilizacja to
kompleks obejmujacy wiedze, wierzenia, sztuke, moralnos¢, prawo,
obyczaje i wszelkie inne umiejetnosci i zwyczaje, nabyte przez
czlowieka jako cztonka spoteczenstwa'. Podobnie okresla kulture
Lowie: ,to suma tego, co czlowiek otrzymuje od swego
czlowieczenstwa: wierzenia, obyczaje, normy artystyczne, sposoby
wyzywienia i rzemiosta, ktére docieraja do niego przez wtiasng
dzialalnos¢ tworcza, ale jako dziedzictwo przeszitosci, przekazane
przez takie czy inne wychowanie”?.

16 M. Filipiak. Socjologia kultury. s. 14.

17]. A. Krapiec. Ja — cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej. Lublin 1986. s.200.

18 A.L. Kroeber. Istota kultury. Warszawa1973 s. 245.

19 E. Tylor. Primitive Culture. W: Researches into the Development Mythology,
Philosophy, Religion, Language. Art. and Custom, t.1. London 1874 s. 1, cyt. Za: L.
Luzbetak. Kos$ciot a kultury. Warszawa 1972 s. 67-68.

2 R. Lowie. The History of Ethnological Theory. New York 1945 s.3. cyt. za: L.
Luzbetak. dz. cyt., s. 68.
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Spotykamy réwniez definicje, ktére okreslaja kulture jako
,catkowite dziedzictwo spoteczne” i ,tradycje”?!. Kluckhohn podaje
nastepujaca uproszczong definicje: ,kultura jest caloscia sposobu
zycia narodu, dziedzictwem spotecznym, ktére jednostka otrzymuje
od swojej grupy” 2.

Zdaniem Kroebera, jednego z najwigkszych autorytetéw
amerykanskich w dziedzinie antropologii, juz samo sprecyzowanie
koncepgqji kultury, bylo najwigkszym osiagnieciem antropologii
pierwszej potowy XX wieku?.

U podstaw filozofii kultury stoi teza, gltoszaca, iz czlowiek
jest osobowoscig spotencjalizowana, majacq niemal nieskoriczone
mozliwosci swego spelnienia?. Antropologia filozoficzna akcentuje,
iz czlowiek stanowi ,byt etnicznie doskonalszy i logicznie
wczesniejszy niz wytworzone przez niego we wspoldziataniu z
innymi jednostkami struktury spoleczne oraz wszelkie wytwory,
skutki dziatalnosci kulturowej. W zwiazku z tym kultura osoby
ludzkiej stanowi najglebiej pojeta kulture 2.

Jak juz wczesniej wspomnialem kultura jest dzi$ takze
bezposrednim przedmiotem zainteresowania teologii, jako problem
teologiczny i egzystencjonalny: Nauki teologiczne dostrzegaja w
kulturze otwarcie na transcendencje i odniesienie do porzadku
nadprzyrodzonego, do zbawienia czlowieka, kultura oraz historia
stanowia miejsce Bozego dzialania i podejmowanego przez
cztowieka wspotdziatania z Bogiem?.

Jezeli chodzi o polskich autorow, ktorzy podjeli sie
definiowania kultury to mna szczegdlna uwage zasluguje
Kloskowska. Wyrdznia ona sze$¢ réznych typdw definicji kultury:

2 L. Luzbetak. dz. cyt. s. 68.

22 C. Kluckhohn, Mirror for Man, w: The Relathion od Antropology to Modern Life,
New York and Toronto 1949 s.17: cyt. za: L. Luzbetak, dz. cyt. . s. 68.

2 A. L. Kroeber. Istota kultury. s. 330.

24 A. Rodzinski. Wprowadzenie do zagadnien kultury. Lublin 1989. s. 207.

%M. A. Krapiec. O filozofie kultury. Znak 16: 1964. s. 813-814.

2 A. Zuberbier. Teologia a kultura: STV 18: 1980 nr 1. s. 13.
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,opisowo-wyliczajacy, historyczny, normatywny, psychologiczny,
strukturalny i genetyczny”?.

Pierwszy typ  definicji  opisowo-wyliczajacy  (albo
nominalistyczny). Traktuja one kulture jako okreslony zbidr
konkretnych przedmiotéw?, a definiowanie kultury konsekwentnie
sprowadza sie do okreslenia jej czesci sktadowych. Taki typ definigji
kultury reprezentuje wspomniana wczesniej definicja Tylora. Tylor
nie sprowadza kultury tylko do wiedzy, wierzen, sztuki czy
moralnosci, ale wigze z nig to z calg sferg materialng dziatalnosci
czlowieka®.

Antonina Kloskowska uwaza, ze definicje kultury typu
Tylora mozna nazwac , globalnymi, antropologicznymi definicjami
kultury”. Do tego typu definicji mozna by tez zaliczy¢ definicje
Malinowskiego: , Kultura jest integralng caloscia skiadajaca sie¢ z
narzedzi i débr konsumpcyjnych, twdrczych zasad réznych grup
spotecznych, ludzkich idei i umiejetnosci, wierzen i obyczajow”.
Drugi typ definiowania kultury reprezentuja definicje historyczne.
Ktada one gléwnie nacisk na czynnik tradycji jako mechanizm
przekazywania dziedzictwa kulturowego. Okreslajac kulture
uzywaja takich wyrazen jak: dziedziczenie, dorobek, tradycja.
Kultura to tradycja przekazywana z pokolenia na pokolenie.

Trzeci typ definicji to — definicje normatywne, ktére klada
nacisk na podporzadkowanie si¢ zachowan ludzkich normom,
wzorom, wartosciom i modelom. Kultura jest tu pojmowana przede
wszystkim jako zespdt norm obowiazujacych czionkéw danej
zbiorowosci ludzkiej i warunkujacych jej trwanie.

Kolejny czwarty typ definicji - to definicje psychologiczne, ktdre
skupiaja uwage na psychicznych mechanizmach ksztalttowania sie
kultury; analizuja z mechanizmy uczenia si¢ i formowania

27 A. Ktoskowska. Kultura masowa .s.21.

28 K. Kumaniecki. Kultura jest jedna, powszechna i niepodzielna. ,Miesigecznik
Literacki” 1968. nr 7. s. 114-117; K. Michatowski. Szukamy tego co nas laczy.
,Miesiecznik Literacki” 1968. nr 6.

2 M. Filipiak. Socjologia kultury. Lublin 2000. s. 15.

%0 B. Malinowski. Szkice z teorii literatury. Warszawa 1958. s. 20.
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nawykdéw kulturowych. Przykladem tego typu definigji jest definicja
sformulowana przez Stanistawa Orzechowskiego: ,Kultura jest...
pewnym zespolem dyspozycji psychicznych przekazywanych w
fonie danej zbiorowosci przez kontakt spofeczny i uzalezniony od
catego systemu stosunkéw miedzyludzkich”3.

W psychologicznym nurcie definiowania kultury mozna
umiescic ujecie Herdera, ktéry uwaza, ze kultura powstaje i rozwija
si¢ wraz z czlowiekiem. Dorobek jednostek i grup jest
przekazywany nastepnym pokoleniom. Jest to mozliwe dzieki temu,
ze czlowiek posiada zdolnos¢ recepcji - przyjmowania
dziedziczonych elementéw kultury. Wazna role w tworzeniu i
przekazywaniu odgrywa jezyk. Od umiejetnosci jezykowej zaczat
si¢ rozum czlowieka, jezyk to: ,,boska sztuka idei, matka wszystkich
sztuk”32,

Piaty sposob  definiowania kultury ma charakter
strukturalistyczny. Interesuje si¢ on przede wszystkim strukturg
konkretnej kultury, to znaczy zasadniczymi elementami tej kultury
oraz ich wewnetrznymi powigzaniami.

Ostatnie szoste ujecie kultury stanowisko skupia uwage na
jej genezie (definicje genetyczne). Definicje te klada nacisk na
pochodzenie kultury. W tym typie definicji mozna wyroézni¢ dwie
grupy. Pierwsza dotyczy wewnetrznego rozwoju kultury, druga
dotyczy problemu wylaniania si¢ kultury z natury. Definicje te maja
zwiazek z zachowaniem sie cztowieka w wyniku jego aktywnosci
fizycznej. Do tego stwierdzenia przychyla sie Ingarden, ktéry
podkresla ludzka prace (rozumiang globalnie, a wigc nie tylko prace
fizyczna) jako ten czynnik, poprzez ktory czlowiek ,tworzy dzieta
roznigce sie w swej istocie catkowicie od tego wszystkiego, co
znajduje si¢ w $wiecie jako twor samej przyrody”®.

Stefan Czarnowski- wybitny teoretyk kultury, definiuje
kulture jako: ,catoksztatt zobiektywizowanych elementéw dorobku

31'S. Ossowski. Z zagadnien psychologii spotecznej. Dzieta t.3. Warszawa 1967. s. 24.
%2].G. Herder Mysli o filozofii dziejow. t.1. Warszawa 1962. s. 161.
3 R. Ingarden. Ksiazeczka o cztowieku. Krakow 1972. s. 15.

66




spotecznego, wspdlnych szeregowi grup spotecznych i z racji swej
obiektywnosci ustalonych i zdolnych rozszerzac si¢ przestrzennie.
Czarnowski zwraca, wiec uwage na spoteczna geneze kultury i jej
catkowitg obiektywnos¢.

Sama za$ Kloskowska wprowadza tzw. antropologiczne
okreslenie kultury, stwierdzajac, ze ,kultura jest to wzglednie
zintegrowana catos¢ obejmujaca zachowania ludzi przebiegajace
wedlug  wspolnych dla zbiorowosci spolecznej wzorow
wyksztatconych i przyswojonych w toku interakcji oraz zawierajaca
wytwory takich zachowan”®.

Analizujac  te¢ definicje Turowski stwierdza, ze Jan
Szczepanski trafnie systematyzuje i sprowadza kulture do trzech
elementoéw, a mianowicie: wytworow dziatalnosci ludzkiej, wzoréw
zachowan i wartosci. Nastepnie okresla cechy tych elementéw, aby
stanowily one elementy skladowe kultury. Dotyczy to przede
wszystkim ,wartosci”, ,wzoréw zachowan” oraz ,wytworéw
niematerialnych dziatalnosci ludzkiej”%.

Czesto w definicjach kultury akcentuje sie okreslony zespot
wartosci, ktore sa podstawa do okreslania srodkéw i celow
realizowanych w dziatalnosci ludzkiej. W zaleznosci od typu
wartosci wyrdzni¢ mozna dziedziny kultury, jak: kulture moralno-
religijng, intelektualng, artystyczna, fizyczng, techniczna,
gospodarcza itp. Podzial ten nie koliduje z rozréznieniem kultury
na  podmiotowa (osobowa) i  przedmiotowa  (kultury
wytworéw). Wedtug Swiezawskiego za kulture nalezy uznad
gléwnie rozwoj duchowy osoby ludzkiej, odpowiednio rozwinieta
jej sfere poznania i postepowania, a jedynie wtdrnie sume produkgji
i konsumpgji kulturalnej, traktowanej czesto jako istote kultury®.
Kryterium aksjologiczne moze tez stuzy¢ do uwypuklenia réznicy
miedzy pojeciem kultury a pojeciem cywilizagji.

3 S, Czarnowski. Dzieta. oprac. N. Assorodobroj i S. Ossowski. t. I. Warszawa 1986
s. 154.

% A. Ktoskowska. Kultura masowa. s. 40.

% J. Turowski. Socjologia, wielkie struktury spoteczne. Lublin 2000. s. 68.

%7 8. Swiezawski. Czlowiek i tajemnica. Krakéw 1974 s. 74.
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O ile cywilizacja zmierza do osiagniecia wartosci
utylitarnych, to w kulturze istnieje ukierunkowanie na spetnienie
wartosci absolutnych®.

W  ujeciu Goodmana pojecie kultury wyraza sie w
,$wiadomym,  spolecznie = przekazywanym = dziedzictwem
wytwordw,  wiedzy, przekonan, wartosci i  oczekiwan
normatywnych, ktore to dziedzictwo pomaga czlonkom danego
spoteczenstwa radzi¢ sobie z pojawiajacymi si¢ problemami”®.
Analizujac te definicje mozna stwierdzi¢, ze kultura wptywa na cate
nasze zycie spoleczne, kieruje naszymi przekonaniami i naszym
postepowaniem.

W ujeciu antropologéw , kultura jest przejawem rozumnego
i wolnego dziatania czlowieka, w odrdéznieniu od natury”#. Tak,
wiec wszystko, czym sie czlowiek zajmuje, co robi, jak zyje jest
wedtug antropologow kultura?.

Papiez Jan Pawet II, pisze, iz kulturg jest to wszystko, przez
co czlowiek jest bardziej czlowiekiem®. Kulturg jest kazdy
autentyczny rozwdj czlowieka i to wszystko, co przyczynia sie do
jego postepu®.

Z kolei Mazurek uwaza, iz , kultura jest w pierwszym
rzedzie rozwinieta osobowos¢ czlowieka- kultura wewnetrzna
czlowieka, sam cztowiek dojrzaly moralnie, dopiero wtdrnie jego
postawy, zachowania i dziatalno$¢ w sensie aksjologiczno-
normatywnym, poprzez ktorg ksztattuje sie zewnetrzna kultura
moralno- prawna, polityczna i gospodarczo- spoleczna- kultura
$rodowiska naturalnego (ekosystemu) i srodowiska spolecznego”.

B . jw. .s. 82.

% N. Goodmann. Wstep do socjologii. Poznan 1992 s. 37.

4 L. Dyczewski. Kultura polska w procesie przemian. Lublin 1995 s.35.

4 jw.s. 35.

42 Jan Pawet II. Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia, homilie. Rzym 1986. s.
118.

# S. Kowalczyk. Filozofia kultury. Lublin 1997 s. 28.

# F.J].Mazurek. Uzasadnienie istnienia wartosci obiektywnych i uniwersalnych.
Referat wygtoszony na IV Miedzynarodowej Konferencji Naukowej w dniach 10-12
czerwca 2002 r. w Nateczowie. Lublin- Nateczow 2002. s. 4.
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Przy czym dodaje, ze ,podstawowym wymiarem kultury jest
zdrowa moralnos¢: kultura moralna”#.

Definicje kultury sa réznorodne i bogate tresciowo, bo bogaty jest jej
tworca - cztowiek. Kultury nie da si¢ zamkna¢ w ramach jednej
dyscypliny, czy jednej definicji.

Dokumenty Soboru Watykanskiego II skierowane sa do
wszystkich ludzi, ktdrzy sa zréznicowani pod wzgledem charakteru
i stopnia rozwoju cywilizacji. Ojcowie Soboru ,nie chcieli tworzy¢
definicji kultury chrzescijaniskiej”#. Obawiali si¢, ze bedzie ona
odebrana jako ,wtasna, partykularna, ale kierowali si¢ ideg
wspoldziatania w rozwoju réznorodnych form kulturowych i
wznoszenia w nie chrzescijaiskich inspiracji¥’. Przyjeli zalozenie, Ze
nie ma powszechnie uzywanej definicji ,kultury”. Postuguja sie
jednak tym, wieloznacznym pojeciem zaznaczajac, ze jest to
konieczne*.

Konstytuga  ,Gaudium et spes”  posluguje  sig
wypracowanym na Soborze szerokim okresleniem kultury®. Oto jej
pelne brzmienie: ,mianem kultury w sensie ogélnym oznacza sie
wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia
swego ducha i ciala; stara si¢ droga poznania i pracy poddac¢ sam
$wiat pod swoja wtadze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne tak
w rodzinie, jak i w calej spoteczno$ci panstwowej przez postep
obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciagu wieku
wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i
dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej
ludzkos$ci” / KDK 53/.

4 Tamze. s.4.

16 G, Swiezawski. Vaticanum II o kulturze. ,Znak” nr 19:1967/905.

4 A. Koprowski.. Chrzescijanin wobec tworzenia kultury wspoéiczesnej. Ch S
/1972/15/1's.2.

# Ph. Delhaye. Sobér a kultura, przekl. zbiorowy W: Nowy obraz Kosciota po
Soborze Watykanskim II. Warszawa 1968. s. 352.

4 ], Zabtocki. Kosciot i swiat wspotczesny. Wprowadzenie do soborowej
Konstytucji pastoralnej , Gaudium et spes ,,. Warszawa 1967. s. 336.; F. J. Mazurek.
Problem kultury w Konstytucji ,Gaudium et spes ”. Roczniki Nauk Spotecznych
3:1975/118.
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Na kulture w ujeciu soborowym sktadaja sie cztery elementy:
Kultura to doskonalace dzialanie czlowieka jako jednostki i
spotecznosci oraz stan doskonatosci wyrazony w wytworach
ludzkich. Jest nig wszystko to, co cztowiek dodaje do zastanego
stanu rzeczy do tego, co jest natura zaréwno samego czltowieka, jak i
otaczajacego swiata®. Konstytucja ,Gaudium et spes” mowi
wyraznie o tym, iz kultura ,jest wiasciwoscia osoby ludzkiej, ze do
prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej,
jak przez kulture, to znaczy przez kultywowanie dobr i wartosci
naturalnych” /KDK 53/. Kultura oznacza zatem wszystkie
mozliwosci cielesne i psychiczne, jakie kryja si¢ w cztowieku, a ktdre
nastawione s na rozwdj, na udoskonalenie, a wiec ksztaltowanie
intelektu, doskonalenie woli i rozwdj fizycznych uzdolnien®. Tak,
wiec kulture pojmuje si¢ przede wszystkim jako rozwoj duchowy
osoby, ktdry prowadzi czlowieka do prawdziwej madrosci. Dopiero
w tym swietle, gdy wskazuje si¢ na istotny moment kultury, jakim
jest jej czynnik doskonatosciowy, gdy kulture osoby ludzkiej,
kulture intelektu i woli traktuje si¢ jako niezbedny warunek
wszelkiej tworczosci kulturalnej, staje si¢ jasne, ze nie wolno jej
myli¢ z bogactwem materialnym, a tym bardziej z komfortem.
Kultura jako najbardziej podstawowa funkcja czlowieka nie jest
luksusem lub  przywilejem tylko jednostek lub  grup
uprzywilejowanych, ale czyms istotnym, nieodlacznie zwigzanym z
naturg ludzka®.

Kultura to wszystkie rodzaje dziatalnosci cztowieka, ktérymi
usiluje on podporzadkowaé $wiat dla swoich potrzeb®. Powstaje

S. Swiezawski. Czy Ewangelia jest kulturotwércza? W: W nurcie zagadnien
posoborowych. T. IV. Warszawa 1970. s. 269.
51 ]J. Majka. Wplyw Kosciota na integracje kulturowa na Ziemiach Zachodnich. W:
Koscidt na Ziemiach Zachodnich. Wroctaw 1971. s. 136.
52 F. ]. Mazurek. Problem kultury w Konstytugdji , Gaudium et spes” Roczniki Nauk
Spotecznych. 3:1975. s. 120.
5 J. Pastuszka. Czlowiek a kultura w swietle Soboru Watykaniskiego II. ZNKUL
13:1970/ nr 3 /51/ s. 20.
5 A. Dondeyne.L essor de la culture, W: Vatican II. L Eglise dans le monde de ce
temps. Commentaires. T. II. Paris 1967. s. 462.
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ona przez rozszerzenie jego wladzy nad $wiatem materialnym na
drodze wysitku poznawczego i pracy, obejmuje odkrycia naukowe,
osiagniecia techniki oraz wszelka dziatalnos¢ praktyczna; czyli to
wszystko, co wchodzi w szeroka dziedzine ,, primum vivere”, a wiec
uprawe ziemi, hodowle, mieszkanie czy ubidr, stuzacych ku temu,
by uczyni¢ ziemie urodzajna, mieszkalng i przystosowana do
potrzeb biologicznych istoty ludzkiej®.

Kultura jest traktowana jako ,, proces humanizacji stosunkow
miedzyludzkich dokonujacy si¢ przez coraz bardziej etyczne
postepowanie ludzi inspirowanych chrzescijariskq miloscig oraz
przez dzialalno$¢ spoteczng, ekonomiczng i polityczng instytugji
spotecznych takich jak rodzina, pafistwo czy Kosciot.

Kultura to wszystko, przez co cztowiek wyraza, przekazuje i
zachowuje w miare uptywu czasu wielkie doswiadczenia duchowe i
wszelkie aspiracje, rozumiane w sensie szerokim dotyczacym nie
tylko odkry¢ naukowych, ale takze i intuicji filozoficznych,
estetycznych, moralnych i religijnych, dzieta artystyczne oraz
wszelkie wytwory materialne, w tym celu, aby stuzyly one
rozwojowi pewnej grupy spoltecznej, a nawet catemu rodzajowi
ludzkiemu”. Kultura tak sformulowana jest tacznikiem miedzy
pokoleniami w przesztosci, terazniejszosci i przysztosci®.

Obok tych ogdlnych cech kultury, wtasciwych jej zawsze i
wszedzie, Konstytucja Gaudium et spes wymienia szereg cech
swoistych dla wspotczesnej nam kultury, wynikajacych z glebokich
przemian gospodarczych, technicznych, naukowych, psychicznych,
moralnych i religijnych®. ,,Réd ludzki nigdy jeszcze nie obfitowat w
tak wielkie bogactwa, mozliwosci i potege gospodarcza, a jednak
wcigz ogromna czes¢ mieszkancow Swiata cierpi gldd, nedze i
niezliczona jest ilos¢ analfabetow [...]. Naukowe nastawienie urabia
inaczej niz dawniej charakter kultury i sposéb myslenia /KDK 4-7/.

% Tamze. s. 462- 463.

% J.Majka. Wptyw Kosciota na integracje. dz.cyt. s. 136.

% F.].Mazurek. art. cyt. s.121.

% H. Wistuba. Czlowiek tworca. AK 74. 62./ 1970/ s.113.
% F. W. Bednarski. Teologia kultury. Krakéw 2000. s. 106.
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Kultura jest bezwzglednie potrzebna kazdemu czlowiekowi, bez niej
nie ma prawdziwego czlowieczenstwa. Czlowiek jest zobowigzany
do tworzenia kultury i do korzystania z jej dobrodziejstw, mdéwi o
tym Konstytucga Gaudium et spes: ,obowigzkiem zwlaszcza
chrzescijan jest gorliwe zabieganie o to, by tak w dziedzinie
gospodarczej, jak i politycznej, tak na arenie narodowej, jak i
miedzynarodowej, wydawano podstawowe orzeczenia, dzigki
ktorym prawo wszystkich do kultury osobistej i spotecznej
odpowiadajacej godnosci osoby, bez rdznicy rasy, ptci, narodowosci,
religii czy stanowiska spotecznego, znajdowaly wszedzie uznanie i
realizacje /KDK 60/.

Ojcowie Soboru zwracaja uwage, ze: ,Wszystkim nalezy
zapewni¢ wystarczajacy zasob dobr kulturalnych, zwlaszcza tych,
ktore zapewniajq tzw. kulture podstawowa, zeby dla tylu ludzi
analfabetyzm i brak moznosci odpowiedzialnego dziatania nie
stanowil przeszkody do udziatlu w wspoétpracy naprawde ludzkiej
dla wspdlnego dobra/KDK 60/. Nalezy wobec tego wszystkim
zapewni¢ mozliwos¢ rozwoju, takze chlopom, robotnikom i
kobietom. Szczegodlnie na chrzescijanach spoczywa obowiazek ,zeby
duch ludzki i chrze$cijariski przepajal wiasciwe naszej epoce
przejawy kultury i dziatania zbiorowe/KDK 61/. Wazna role ma,
wiec spelnia¢ rodzina, dba¢ o wszystkie wartosdci, godnie
wychowywa¢, zapewni¢ swoim dzieciom odpowiednie warunki do
nalezytego rozwoju. Tak, wiec to wszystko, co zostato stworzone
przed wiekami uksztattowalo wspodtczesnego cztowieka.

Z soborowego okreslenia kultury mozemy wnioskowad, ze
stanowi ona zasadnicza funkcje czlowieka, Ze jest czyms$ istotnie
zwigzanym z natura ludzka. Jest pewna realnoscia obejmujaca
wszystkie dziedziny ludzkiego zycia, doskonalenie cielesne i
duchowe osoby ludzkiej, opanowywanie natury przez prace i
technike, i rézne formy zycia socjalnego, zwyczaje i instytucje,
aktywnos¢ intelektualna, artystyczna i duchowa itp. Kultura to
sposOb zycia, myslenia, kochania i dziatania charakteryzujacy
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ludzkos¢ na kazdym etapie historii. Mowiac krocej, kultura to pelna
egzystencja osoby ludzkiej na przestrzeni dziejow®.

Nie tylko dokumenty soborowe poswigcaja uwage kulturze,
ale rowniez Ojcowie synodalni zwrdcili uwage na problemy kultury
w dzisiejszym swiecie. Szczegdlnym polem aktywnosci ludzkiej jest
dziedzina kultury, rozumianej juz to jako materialny i duchowy
dorobek ludzkosci, juz to jako zespdt materialnych i duchowych
wytworow czlowieka®!. Synod zamojsko - lubaczowski przywotuje
stowa Jana Pawtla II, ktdry pisze, ze , Czlowiek jest w widzialnym
$wiecie jedynym ontycznym podmiotem kultury; jest tez jedynym
jej wlasciwym przedmiotem i celem. Kultura jest tym, przez co
czlowiek, jako czlowiek, staje si¢ coraz bardziej cztowiekiem” (Jan
Pawet II, W imie przysziosci kultury, OR 1: 1980 nr 6 s. 1). W
dziedzinie kultury najwazniejsze jest wychowanie cztowieka, czyli
to, aby zyl w prawdzie, czynit dobro, tworzyl, kontemplowat piekno
oraz poprzez wszystko zmierzal do poznania i milowania Boga i
drugiego cztowieka®2.

Synod czestochowski pisze, iz czlowiek, ktéry pracuje i
tworzy kulture, dostrzega wzdér w samym Jezusie Chrystusie®,
dlatego poprzez twodrczy wysilek w dziedzinie ludzkiej pracy i
kultury czlowiek doskonali $wiat, w ktorym zyje i doskonali
rowniez samego siebie- poucza synod®. To wlasnie ludzie powinni
tworzy¢ kulture i bra¢ w niej udzial o co nawotuje synod
gnieznienski- ,Domeng ludzi $wieckich jest ich udzial w zyciu
kultury i nauki. Takze i tutaj nie moze zabrakna¢ Swiadkow
Ewangelii i wartosci z niej plynacych”. Dlatego Koscidt zacheca
$wieckich, ,by z odwaga i twdrcza inteligencja byli obecni w
uprzywilejowanych  miejscach  kultury, jakimi sg szkotly,
uniwersytety, osrodki badani naukowych i technicznych, srodowiska
tworczosci artystycznej (ChL 44), a takze sSrodki spofecznego

6 J. M. Aubert. Populorum Progresio. Paris 1968. s. 257.
011 Synod Zamojsko- Lubaczowski st. 165 s. 127.

62 Tamze st. 166. s. 128.

63 JI Synod Czestochowski st. 3.1. 1. s. 161.

6 Tamze st. 3.1.2. s. 161.
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przekazu”®. Nalezy przy tym wszystkim pamieta¢ jak poucza
synod warszawsko - praski, ze nie kazdy rodzaj kultury jest do
przyjecia. Paradoksem wspotczesnej kultury jest przypisywanie
wielkiego znaczenia wolnosci, a jednoczesnie w praktyce,
kwestionowanie jej. Zrédlem tych znieksztatcern majacych zgubny
wplyw na zycie spoleczne, jest brak odniesienia wolnosci do
prawdy®. Pisze rowniez na ten temat synod zamojsko -
lubaczowski: ,Na promocje i pochwale w Srodowiskach
chrzes$cijanskich zastuguja ci tworcy, ktorzy swoj talent artystyczny
facza z gleboka inspiracjq wiary”®.

Synod gdanski podkresla powotujac si¢ na KDK 53, iz osoba
ludzka dochodzi do prawdziwego i pelnego czlowieczenistwa
wlasnie przez kulture. Koscidt przypomina, ze kultura posiada
wartos¢ wtedy, gdy sprzyja rozwojowi czlowieka, jego
udoskonalaniu, wyzwoleniu i prowadzi do odnalezienia prawdy.
Poglad ten jest podyktowany przekonaniem o wyzszosci kultury
duchowej nad materialng®. Poza tym jak dodaje tenze synod kultura
pozostaje pomostem prowadzacym do doswiadczenia religijnego.
Kultura jako poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni wykraczajacej
poza codzienno$¢ jest ze swej natury swoistym wezwaniem do
otwarcia si¢ na transcendencje. A realizujac w szeroki sposob swe
przestanie, jawi sie jako poszukiwanie w tym Swiecie tego, co dobre,
piekne i prawdziwe, co samo z siebie jest odblaskiem jedynego
Dobra, Pigkna i Prawdy, ktérego ostatecznym zrodiem jest osobowy
Boég®. Tak jak kultura jest konieczna religii, tak i religia jest
niezbedna dla kultury(...). W rzeczywistosci bez Chrystusa zadna
kultura nie moze si¢ stac¢ tym, czym jest naprawde — poucza synod”.

Niektérzy ustawodawcy synodalni zwracaja uwage na
wazna role w krzewieniu kultury przez inteligencje. Pisze o tym m.

6 IIT Synod Archidiecezji Gnieznieniskiej st. 376 s. 227.
% ] Synod Warszawsko - Praski st. 259 s. 110

71 Synod Zamojsko- Lubaczowski st. 167 s. 129.

6 JII Synod Gdanski st. 953 s. 381-382.

% Tamze st. 954 s. 382.

70 Tamze st. 955. s. 382-383.
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in. synod tarnowski: ,Specjalng role w dziedzinie przekazywania
kultury narodowej ma inteligencja. Powinna ona przypominac
prawo do prawdy i wolnosci, przetamywac leki, dawac przykiad
heroicznej postawy, dziala¢ na rzecz jednosci wszystkich grup
spotecznych, podtrzymywac i umacnia¢ zwigzki kultury narodowej
z chrzescijanistwem””!. Nawotuje do tego takze synod lubelski:
,Przedmiotem szczegdlnej troski Kosciota w Polsce powinna by¢
inteligencja twdrcza””2. Synod todzki zwraca uwage na to, ze u
wiernych nalezy ksztaltowac przekonanie o doniostej roli kultury w
zyciu religijnym, spolecznym i politycznym, jak réwniez o
obowiazku czynnego uczestnictwa w jej rozwoju’.

Nalezy réwniez pamieta¢ o ludziach kultury i otaczac¢ ich
szczegoOlna troska zwraca uwage synod lubelski. Powotuje sie tu na
stowa Jana Pawta II, ktéry apeluje do tworcow kultury o tworzenie
dziet uwzgledniajacych wartosci chrzescijariskie, ogoélnoludzkie i
narodowe. Chodzi, bowiem o to, aby rowniez i w polskiej
rzeczywisto$ci  tworzyli oni wiasng kulture narodowsg,
umozliwiajaca zachowanie tozsamosci i suwerennosci’. Pisze o tym
rowniez synod przemyski, ,ze wzgledu na znaczenie kultury
przepojonej wartos$ciami chrzescijanskimi i narodowymi zaleca sig,
aby nalezycie ceni¢ i popiera¢ wszelka twdrczo$¢ artystyczna,
zawierajaca ludzkie, chrzescijanskie i narodowe motywy””.
Tworcow kultury powinni promowac takze jak zauwaza synod
warszawsko-praski, duszpasterze, szczegolnie tych o inspiracjach
wyraznie chrzescijaiiskich i wartosciowych artystycznie’”. Podobne
zdanie maja ustawodawcy synodu drohiczyniskiego - ,Jednym z
wazniejszych zagadnieni, wymagajacych statej uwagi duszpasterzy,
zarowno w skali diecezji, jak i w poszczegolnych parafiach, jest
sprawa obecnosci oredzia ewangelicznego w kulturze, rozumianej

71TV Synod Tarnowski st. 567 s. 219.

7211 Synod Lubelski st. 689 s. 202.

73 III Synod Lodzki art. 180. s. 55.

7411 Synod Lubelski st. 689. s. 202.

75 Synod Archidiecezji Przemyskiej st. 136 § 1 s. 49.
76 T Synod Warszawsko- Praski st. 258. s. 110.
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zarowno jako kultura zycia poszczegdlnych wiernych, a takze jako
duchowy dorobek catych s$rodowisk i spotecznosci””. Synod
poznanski dodaje, ze duszpasterze powinni orientowac si¢ w
podstawowych zjawiskach wspolczesnej kultury, tworzy¢ pomost
miedzy laicyzujacq sie kulturg a Kosciolem, w kazaniach i
katechizacji nawigzywac¢ do aktualnych probleméw, ilustrowac
gloszone prawdy znanymi powszechnie tresciami, uwspolczesniac¢
forme swych wypowiedzi’®. Duszpasterze i wierni, Zyjacy w
najscislejszym zwigzku z innymi ludZzmi swoich czaséw, niech
staraja sie rozumie¢ sposoby myslenia i odczuwania artystow,
wyrazone w dzietach kultury- apeluje tenze synod”.

Mysle, idac za stowami ustawodawcéw synodu
zamojsko- lubaczowskiego, ze kultura ubogacona warto$ciami
ewangelicznymi staje si¢ niejako pomostem miedzy pokoleniami,
dziedzictwem, ktére pokolenia sobie przekazuja, Srodkiem i
narzedziem spotecznej cigglosci®.

77 Synod Drohiczynski st. 55. s. 60.

78 Archidiecezjalny Synod Poznanski st. 481 s. 135.
7 Tamze st. 482 s. 136.

80T Synod Zamojsko- Lubaczowski st. 166 s. 128.
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